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Miradas en clave de género

Una de las virtudes de los estudios de género es su caracter interdisciplinario. Como categoria de analisis, el género constituye un
gran mosaico de aproximaciones interpretativas que surgen, a su vez, de una diversidad de enfoques. Para contribuir al debate
actual, resulta pertinente preguntarse: ;qué significado tiene observar los fenomenos desde una perspectiva de género?, ;cuales
son los elementos que conforman dicha perspectiva?

La historiadora Joan Scott (1999) sefiala la existencia de tres grandes enfoques para el analisis de género: la teorta del patriarcado,
la tradicion marxista (junto con el posestructuralismo francés) y la teoria anglosajona de las relaciones-objeto (perspectiva
psicoanalitica). Desde el punto de vista de Scott, el concepto género alberga cuatro dimensiones: los simbolos culturalmente
disponibles, los conceptos normativos que manifiestan las interpretaciones de los significados de los simbolos, las nociones
politicas —tomando en cuenta las referencias a las instituciones y organizaciones sociales— y la identidad subjetiva.

En Clivajes. Revista de Ciencias Sociales, dedicamos nuestro sexto numero al analisis y reflexion sobre este vasto campo analitico.
Interesa explorar las multiples dimensiones teorico-metodologicas de los estudios que establecen, explicitamente o no, una clara
aproximacion a dicha categoria y sus derroteros, y presentar estudios que revelen los efectos de fenomenos globales en contextos
locales, tales como la violencia de género y su regulacion, los efectos del capitalismo en los distintos territorios y en la vida de las
. y . . . o , . . . .
mujeres, pero también revisar la propia capacidad analitica sobre la categoria en cuestion, examinando los debates mas recientes

con respecto a sus alcances criticos y su incidencia en el cambio social.

Ana Isabel Fontecilla Carbonell y Barbara Valdés Benitez (Coordinadoras)
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Acerca de este nimero

Ana Isabel Fontecilla Carbonell”

Jose A!fredo Zavaleta Betancourt™
Resumen

Miradas en clave de género, nimero polifonico de Clivajes. Revista de Ciencias Sociales, enfatiza la idea
de la subjetividad como construccion, la multiplicidad o interseccion de opresiones como “cadenas de
violencia”, y la resistencia como forma de intervencion politica y empoderamiento. Los lectores
observaran que el problema social del género es primordialmente biopolitico. Foucault advirtio que la
gubernamentalizacion de la vida consistia en la regulacion de los procesos biologicos de la poblacion:
los nacimientos, la fecundidad, la vejez, la mortalidad. En tal sentido, la voz de Agnes Heller irrumpe
para recordarnos que “los movimientos de la biopolitica, los que militan y participan, creen todos
muy acertadamente, que la mera codificacion o promulgacion legal de los derechos por los que
abogan es el primer paso. Hace falta modificar tradiciones culturales completas del pasado, cambiar
habitos profundamente arraigados, para que los nuevos derechos sean efectivos, para que las nuevas
libertades lleguen a ser una realidad”.

* Doctora en Estudios del Desarrollo por la University of Leeds, Reino Unido. Investigadora de Tiempo
Completo en el Instituto de Investigaciones Historico-Sociales de la Universidad Veracruzana, México. Lincas de
investigacion: Desarrollo y Gestion Ambiental, Género y Desarrollo; Medios de vida en areas rurales;
Representaciones sociales del agua, y Cambio climatico.

" Doctor en Sociologfa por la Benemérita Universidad Autonoma de Puebla (BUAP). Investigador de Tiempo
Completo/SNI-T (2017) en el Instituto de Investigaciones Historico-Sociales de la Universidad Veracruzana,

México. Linea de investigacién: Los mérgenes estatales en el campo de la violencia y el delito
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EDITORIAL

Miradas en clave de género, coordinado por Ana Fontecilla y Barbara Valdes Benitez,
suple una fa]ta.* En entregas anteriores, el género aparece como categoria subsidiaria
de otras problematicas: violencia, guerra, democracia, derechos humanos,
poscolonialismo, decolonialidad y migracion retorno, sin la centralidad que ahora
ocupa en la revista. Quiza, en la pequena matriz discursiva que contiene Clivajes. Revista
de Ciencias Sociales, bajo el supuesto de que un discurso es enunciado so6lo en
determinadas circunstancias, este es el momento justo para la emergencia de la
problematica de genero, tradicionalmente subsumida en la aparente neutralidad del
debate. Es evidente que la politica editorial no escapa, consciente o inconscientemente,
a los sesgos de genero; sin embargo, en nuestro caso, no ha sido una decision
premeditada o un acto patriarcal. En estos anos de trabajo, deliberacion y reflexividad,
hemos considerado la forma en que los discursos eurocéntricos y latinoamericanos nos
interpelan para integrar el tema de género en la escritura de las ciencias sociales.

Ahora, a partir de conversaciones con mujeres feministas, tenemos claro que el
problema no es el dilema de Giddens: “desarrollarlo como una categoria general o
analizarlo en las influencias mas especificas que afectan al comportamiento de mujeres y
hombres en cada contexto”; por lo contrario, pensamos, las investigaciones empiricas
podrian orientarse por la impronta que Bourdieu planto como bandera contra la
naturalizacion de la division sexual, mediante mecanismos de “deshistorizacion...
eternizacion relativas”, lo que obliga a asumir reflexiones situadas sobre género como
variable transversal y sobre la institucionalizacion de un campo de estudios especifico.

Miradas en clave de género, un acontecimiento politico en este sentido, ha sido
preparado y escrito principalmente por mujeres: académicas, activistas; mujeres
reflexivas, combatientes que, en nuestra opinion, siguen la consigna de Bourdieu en
cuanto a “la accion colectiva de la resistencia”. La toma de la palabra, mediante la
escritura, por parte de las autoras del nimero 6 de Clivajes. Revista de Ciencias Sociales,
sigue este sendero para someter a la critica al patriarcalismo, la heterosexualidad y el
colonialismo, mediante una multiplicidad de discursos y experiencias que

* La formacion y correccion de estilo, asi como el disefio técnico de Miradas en clave de género estuvieron a cargo
de Judith Guadalupe Pacz Paniagua (IIH-S), y debemos el disefio de portada a Ricardo Martinez Luna (IIH-S). La
imagen que ilustra la portada es obra de la fot6grafa mexicana Lilian Rendé6n, a quien agradecemos su generosa
aportacion a este namero. La instantanea representa el devenir de una experiencia de vida impresa en el cuerpo de
una mujer cuya mirada interroga serenamente al futuro. ;Qué luchas, qué victorias, qué retos, decepciones y
esperanzas habra detras de esa mirada?
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Editorial iii

problematizan las fronteras de la ciencia y lo politico, convencidas de que todo lo
personal es politizable.

Con esto en mente, el proposito central de este nimero es explorar tanto debates
actuales en torno a las teorias que fundamentan los estudios de genero, como reunir
trabajos que asumen esta perspectiva para observar y discutir problematicas concretas.
Ast, Clivajes... 6 abre la seccion de Ensayo Cientifico con un extraordinario documento
que desestructura el canon hegemonico mediante el cual se delibera el problema de
genero en Occidente. En “Raza, clase, género: ;Nueva divinidad de tres cabezas?”,
Houria Boutedlja, la legendaria militante del Partido de los Indigenas de la Republica
(PIR) en Francia, describe la interseccion de opresiones que victimizan a las mujeres,
mediante una intervencion historica en el campo universitario que vuelca la reflexion
hacia las alianzas que miles de mujeres, victimas de hombres cuya “virilidad es
[asimismo] socavada por el racismo y el colonialismo” necesitan para liberarse. El
discurso de Boutedjla representa, a nuestro juicio, un antes y un después del feminismo
“blanco”, moderno, colonial que contribuye a las desigualdades intragénero.

Bajo esta logica, el conjunto de ensayos tematiza la subjetividad compleja,
heterogenea, feminista, de mujeres de paises semi-perifericos y perifericos, mediante
categorias generales cuya inclusion en el terreno investigativo suele imponer retos
metodologicos y de interpretacion. Asi, en “Experiencia, feminismo, testimonio y
subjetividad”, Leila Martina Passerino reflexiona sobre la funcion del testimonio para la
produccion de conocimiento en las ciencias sociales, a partir de recursos/fuentes tales
como la “experiencia”, en cuya definicion con fines analiticos subyacen la sospecha en
torno a la credibilidad y fiabilidad, y los criterios de veracidad ante el problema de la
comprobacion. En este sentido, el ensayo de Passerino contribuye a la discusion teorica
de conceptos y recursos frecuentes en la investigacion cualitativa; en particular, acerca
del testimonio en relacion con la experiencia, en tanto “zona politicamente disenada,
lugar de disputa o creadora de subjetividad”.

En “Construcciones y trayectorias identitarias de mujeres que profesan el Islam”,
Mayra Soledad Varcarcel analiza y describe etnograficamente, con base en
entrevistas/testimonios, la forma en que se asume y resignifica los roles “femeninos”,
preestablecidos o auto-atribuidos, entre mujeres conversas y “oriundas” del Islam en la
ciudad autonoma de Buenos Aires, Argentina. Valcarcel destaca la forma en que las
mujeres gestionan y negocian la normatividad sobre los usos del cuerpo (donde la
vestimenta es fundamental), asi como los principios en torno a la moral sexual y
familiar, y los valores que se transmiten en espacios religiosos construidos o
frecuentados por mujeres musulmanas. Subyace en este ensayo, que cuestiona
prejuicios occidentales, la idea fraguada en el Islam de que “El paraiso esta debajo de los
pies de las madres”, mujeres cuya capacidad de agencia define, allende las fronteras, su lugar en la
familia, la comunidad y el espacio publico.
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Mas adelante, en “Impunidad e invisibilizacion de los feminicios en Veracruz”, Estela
Casados aborda la violencia de género y acomete la situacion limite de las mujeres
asesinadas por odio, mediante un estudio de caso que intenta visibilizar la exacerbacion
de la violencia feminicida en México y particularmente en Veracruz, pese a la
existencia de reformas legales que podrian revertir la actual situacion de vulnerabilidad
y garantizar la seguridad cotidiana de la poblacion femenina. Desde la perspectiva de
Casados, la falta de informacion fiable, e incluso de registros sobre los casos de
violencia machista y feminicidio, asi como la simulacion institucional y la omision
irresponsable de autoridades ante el aumento en los indices de feminicidio en Veracruz,
envia un peligroso mensaje a la sociedad: “el feminicidio no se castiga, siempre queda
impune”.

En su ensayo titulado “Mujer y salud. Miradas en torno al nacimiento”, Ana Prado
Murrieta analiza las caracteristicas de la atencion institucional al parto, en
contraposicion con las de la parteria, como practica alternativa vigente en espacios
rurales y urbanos. Desde la mirada de Prado Murrieta, los partos por cesarea en
instituciones de salud (modelo biomedico) constituyen un tipo de violencia hacia las
mujeres, un acto de “violencia obsteétrica” cuya recurrencia consta en el alto indice de
cesareas. En contraste, posiciona a la parteria (desde la tradicional hasta la posmoderna)
como un “espacio de disputa politica ante el conocimiento dominante” y una praxis
donde “se resignifican los saberes y la autonomia de las mujeres”.

En el Gltimo ensayo de Clivgjes... 6, “Envejecimiento en clave de género”, Maria
Teresa Baron Cruz expone las representaciones sociales de la vejez, con base en su
investigacion en Santa Maria Tiltepec, Oaxaca, donde el envejecimiento se asocia a la
imposibilidad del trabajo, a la pérdida de habilidades motoras, a la migracion de los
hombres, particularmente de los jovenes y, por tanto, al abandono y la sobrecarga de
responsabilidades en las madres de familia cuya necesidad de respaldo institucional,
mediante programas tales como PROGRESA, PROSPERA y Pension para Adultos Mayores,
las lleva a asumir labores comunitarias, antes desempenadas por hombres, que se suman
a las de su hogar e incluso de su parcela u otras actividades economicas para el sustento
de su hogar, mas alla de su edad, estado de salud y respaldo familiar. Baron Cruz pone
énfasis en la transicion demografica, que ha implicado la desestructuracion de la familia
nuclear y la emergencia de la familia extendida; transicion que, lejos de significar un
punto de inflexion en la inequidad de género, vulnera ain mas la estabilidad economica
y la salud de las mujeres que atn subsisten al modo de vida comunitario.

La seccion de Avances de Investigacion de Miradas en clave de género retne tres
trabajos, donde sus autoras abordan, desde distintas perspectivas el tema de la
maternidad: como objeto de estudio, como busqueda y conquista legal, y como
decision en la que va de por medio la interrupcion segura del embarazo con respaldo de
colectivos feministas, cada vez mas vinculados con instituciones de salud en Neuquen,

Argentina. En el primero de ellos, “Una teoria para comprender la maternidad
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temprana”, Belgica Romero, Evangelina Tapia y Silvia Valencia emprenden una revision
de la Teoria de las Representaciones, una teoria del sentido comun, asi como de
herramientas metodologicas cuyos antecedentes en el abordaje de problematicas
psicosociales podrian sustentar estudios sobre la mujer, y en particular sobre la
maternidad temprana y sus representaciones en paises latinoamericanos.

En el segundo Avance de investigacion: “Comaternidades y derechos en la Ley de
Matrimonio Igualitario en Argentina”, Noelia Soledad Trupa analiza “la apropiacion
subjetiva de derechos de las familias comaternales”, cuyas integrantes han recurrido a
tratamientos de reproduccion humana con el fin de ser madres, y enfrentado las barreras
legales que impedian, por una parte, que pudiesen contraer matrimonio, y, por otra, una
vez aprobada la Ley de Matrimonio Igualitario (N° 26618/2010), que, casadas o no,
pudiesen registrar a sus hijos e hijas en igualdad de circunstancias para ambas madres,
independientemente de quien asumi6 la gestacion. La autora reune testimonios de
parejas lesbianas cuya comaternidad, en sus palabras, representa una conquista, si, pero
tambien un derecho de la mujer sobre su cuerpo y su proyecto de vida, al amparo de la
Ley.

En el tercer Avance de investigacion: “Redes en torno al aborto clandestino: vinculos
de socorristas y sistemas de salud en Neuquen, Argentina”, Julia Burton y Guillermina
Peralta exponen experiencias de informacion y acompafamiento a mujeres que deciden
abortar, por parte de la organizacion civil Socorro Rosa, impulsada por la Colectiva
Feminista La Revuelta, cuyo discurso y trabajo reivindicativo, antipatriarcal,
decolonial, impulsan por diversos medios el debate publico en torno a los derechos
reproductivos de las mujeres, a la vez que establecen vinculos de colaboracion con el
sistema de salud de la ciudad de Neuquén, para la atencion “amigable” de quienes,
acompanadas o no, ejercen el derecho a decidir sobre su cuerpo, atn, en forma
clandestina.

Finalmente, Miradas en clave de género incluye, en la seccion de Resenas, un texto de
Barbara Valdés Benitez sobre Manual para mujeres de la limpieza, antologia de cuentos de
la escritora estadounidense Lucia Berlin, y otro de Segundo Carmelo Padilla acerca de
Violencia de Estado, Guerra, Resistencia. Por una nueva politica de la izquierda, de Judith
Butler. Valdes Benitez llama la atencion sobre una narradora cuya obra ha sido
revalorada postmortem y a traves de la cual literalmente se recupera y problematiza la
complejidad femenina ante los roles socialmente establecidos; en este caso, la auto-
ficcion es un recurso para transitar, con otros nombres, el universo habitado, pero
también cuestionado por las mujeres. Carmelo Padilla, por su parte, expone las
preocupaciones de Judith Butler, icono del feminismo reciente, con respecto a la
guerra, la violencia y la posibilidad de una alianza para resistirlas mediante la unidad de
lo diverso.

Asi pues, este numero polifonico de Clivajes. Revista de Ciencias Sociales enfatiza la idea
de la subjetividad como construccion, la multiplicidad o interseccion de opresiones
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como “cadenas de violencia”, y la resistencia como forma de intervencion politica y
empoderamiento. Los lectores observaran que el problema social del género es
primordialmente biopolitico. Foucault advirtio que la gubernamentalizacion de la vida
consistia en la regulacion de los procesos biologicos de la poblacion: los nacimientos, la
fecundidad, le vejez, la mortalidad. En tal sentido, la voz de Agnes Heller irrumpe para
recordarnos que “los movimientos de la biopolitica, los que militan y participan, creen
todos muy acertadamente, que la mera codificacion o promulgacion legal de los
derechos por los que abogan es el primer paso. Hace falta modificar tradiciones
culturales completas del pasado, cambiar habitos profundamente arraigados, para que

los nuevos derechos sean efectivos, para que las nuevas libertades lleocuen a ser una
» P q g
realidad”.
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Raza, Clase y Género: ;Nueva divinidad de tres cabezas?

Houria Bouteldja

Resumen

En este trabajo discutiré el uso del concepto “interseccionalidad”. Las razones para interesarse en la interseccionalidad
son diversas; algunas legitimas y justificadas, otras no. El uso que me parece mas legitimo es el que consiste en pensar y
analizar la condicion de las victimas de opresiones multiples. Pienso, evidentemente, en el uso que hicieron de esto las
mujeres negras americanas para hacer valer ante la justicia que no podian ser tratadas como se trata a los blancos, las
blancas o los hombres negros, dada la imbricacion de sus opresiones, e igualmente en el uso teérico que de esto han
hecho ciertas militantes negras o chicanas para proveer a las luchas politicas de herramientas de comprension.

Palabras clave:

Indigena/Sujeto decolonial, Campo politico blanco/decolonialidad, Modernidad/Globalidad histérica, Interseccionalidad

Race, class and gender : New three-headed deity ?

Abstract

In this paper | will discuss the use of the term "intersectionality”. The reasons to be interested in intersectionality are
diverse; some legitimate and justified, others not. The one | find more legitimate consists of thinking and analyzing the
condition of the victims of multiple oppressions. | think, particularly in the use that black American women made of this
notion to assert in court that they could not be treated as white men or women, or as black men given the interplay
between the different oppressions they experienced. | think as well in the theoretical use of this made by some black
militants or chicanes to provide understating tools to political fights.

Keywords:

Indigenous/Decolonial Subject, White political field/Decoloniality, Modernity/Historical Globality, intersectionality

Race, classe et genre : une nouvelle divinité a trois tétes ?

Résumé

Dans ce travail je discuterai 'usage du concept d’«intersectionalité». Les raisons pour s’en intéresser sont multiples ;
quelques légitimes et justifiées, d’autres non. L’usage qui me parait le plus légitime est celui qui consiste pour les victimes
d’oppressions multiples a penser et a analyser leur condition. Je pense évidemment a l'usage qu’ont pu en faire les
femmes noires américaines pour faire valoir devant la justice qu’elles ne pouvaient pas étre traitées comme on traite les
Blancs, les Blanches ou les hommes noirs étant donné l'imbrication de leurs oppressions et également a l'usage
théorique qu’en ont fait certaines militantes noires ou chicanas pour fournir des outils de compréhension aux luttes
politiques.

Mots clés :

Indigéne/Sujet decolonial, Champ politique blanc/decolonialité, Modernité/Globalité historique, Intersectionalitéé
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La lectura de este texto, Originalmente titulado Race, classe et genre: une nouvelle divinité a trois tétes?,'
se realizo por vez primera el 26 de agosto de 2015, en Montreal, durante el 7° Congreso
Internacional de Investigaciones Feministas en la Francofonia; mas adelante, el 24 de noviembre
de 2015, se leyo en la Universidad Paris 8 y, finalmente, el 30 de noviembre de 2015, en la
Universidad de Le Havre, en el marco del Coloquio: “Luchas coloniales y decoloniales en la
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reciente: Bouteldja, H. (2016). Les Blancs, les Juifs et Nous, Vers une politique de I'amour révolutionnaire. Paris:
Editions La Fabrique.
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Comenzaré con un par de precisiones. La primera es que no estoy aqui como
investigadora ni universitaria, sino como militante. Es importante tener esto en mente
porque el mundo académico y el mundo politico son universos diferentes y, con
frecuencia, me he percatado de que los investigadores esperan encontrar en el mundo
militante extensiones o ratificaciones de sus postulados, lo que raramente pasa. La
segunda es que voy a utilizar conceptos que tal vez les resulten extrafios, pero que
constituyen categorias politicas, como “indigena”, que no debe entenderse en el sentido
etimologico, sino en el sentido historico; para nosotros significa “sujeto colonial”.
Utilizare igualmente la nocion de “campo politico blanco” que, desde un punto de vista
decolonial, expresa la unidad racial del mundo politico blanco, no obstante su
heterogeneidad y pese al clivaje estructural clasista que lo fundamenta. Voy a utilizar,
finalmente, la nocion de “Modernidad”, a la que definimos como la globalidad histérica,
caracterizada por el Capital, la dominacién colonial/ poscolonial, el Estado moderno y el sistema
étnico hegemonico asociados a ella... Termino con una advertencia: es posible que el
proposito de mis palabras les resulte provocador; les aseguro que no lo es. Formo parte
de una organizacion politica que enfrenta dilemas y decisiones, a veces, cornelianas, en
un contexto ideologico frances muy dificil y en el cual el pensamiento politico resulta
conservador, restringido, y si mis palabras les parecen provocadoras es menos a causa
de su naturaleza, que por la pobreza del debate, la renuncia progresiva a la
confrontacion y por un cierto amor al consenso “blando”. Nuestro objetivo es
allegarnos los medios teoricos y politicos para avanzar en un proyecto de
transformacion social, y este objetivo no tolera el pensamiento debil, el compromiso a
medias, ni la demagogia.

Asi pues, si yo formara parte de esta esfera de influencia radical blanca o no blanca
que acaba de descubrir la interseccionalidad en Francia, comenzaria esta intervencion
con una plegaria: “En el nombre de la clase, del género y de la raza, ameén”. Existe, en
efecto, una gran peculiaridad en la izquierda radical francesa: es cada vez menos politica
y cada vez mas religiosa. Esta guiada por grandes principios y una moral que supone
politicos, lo que trae por consecuencia que las esferas militantes tengan mas que ver
con hombres y mujeres de iglesia que con militantes. Por lo tanto, antes de entrar de
lleno al tema, me gustaria hacer un par de comentarios. La primera vez que escuche
hablar publicamente de opresiones cruzadas fue en los afios 80; era yo muy pequena y
quien hablaba, un hombre blanco. Se llamaba Coluche. ;Y qué decia Coluche? Cito de
memoria: “Cuando se es mujer, negra e incapacitada, la vida puede ser muy dura”.

¢Qué leccion obtengo? Que la conciencia de las opresiones cruzadas esta al alcance de
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todos, y ciego no es, sino el que no quiere ver. Hay un saber implicito compartido por
todos. El segundo comentario es que se acostumbra decir que las primeras
interseccionalistas fueron las feministas negras americanas. Me atreveria a afirmar que
no es verdad y que cabria buscar a los primeros interseccionalistas entre los colonos y
los racistas. En efecto, ellos fueron los primeros en prever el uso que podian hacer de
las contradicciones observadas en las sociedades colonizadas; ellos, por ejemplo,
comprendieron enseguida como sacar provecho de la diferencia estatutaria entre judios
y musulmanes en Argelia, de la misma forma que buscan sacar provecho de la
organizacion patriarcal de las sociedades del Magreb. Utilizaran estas contradicciones
para dividir y fraccionar lo mas posible el cuerpo social entre los judios, los arabes, los
bereberes, los hombres y las mujeres, las ¢lites y los campesinos. Al dia de hoy, esta
situacion continta: los sunies, los chiies, los homos, los heteros y me quedo corta. Por
supuesto, no confundo la interseccionalidad de uso represivo (que llamare “negativa”)
con la interseccionalidad de uso emancipador (que llamaré “positiva”), pero es
importante tenerlo en mente, porque aquellos que aprovechan las divisiones siguen
actuando, y es evidente que sabran hacer uso inteligente de la interseccionalidad
positiva.

Las razones para interesarse en la interseccionalidad son diversas. Algunas son
legitimas y justificadas, otras no lo son. No estoy aqui, pues, para andarme por las
ramas. El uso que me parece mas legitimo es el que consiste en pensar y analizar la
condicion de las victimas de opresiones multiples. Pienso, evidentemente, en el uso
que hicieron de esto las mujeres negras americanas para hacer valer, ante de la justicia,
que no podian ser tratadas como se trata a los blancos, las blancas o los hombres
negros, dada la imbricacion de sus opresiones. Pienso, igualmente, en el uso teorico
que de esto han hecho ciertas militantes negras o chicanas para proveer de herramientas
de comprension a las luchas politicas. En particular, pienso en el famoso Mujeres, raza y
clase, de Angela Davis (2004), que es un clasico. Hay toda una literatura teorica en la
cual no voy detenerme, pero es rica, densa e informa de manera erudita sobre la
complejidad de las relaciones de dominacion. Dejando de lado esos usos, la mayoria de

los otros me parece bastante sospechosa; solo destacaré cuatro:

Para empezar, esta el uso académico blanco del termino, que sirve para abrir campos
de investigacion en el dominio del saber, como opcion profesional y para la promocion
de investigadores, de intelectuales para quienes las victimas son objetos de estudio y

jamas actores politicos, y para los cuales la investigacion es un fin en si mismo, incluso
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si no lo reconocen. Sin embargo, es preciso relativizar en cuanto a la emergencia de la
“Interseccionalidad” en el campo universitario, pues todavia no socava los viejos muros
de la Universidad francesa, atn cautelosa sobre estos temas y que apenas se recupera de
la apertura de la cuestion de genero.

Después, esta el uso académico no blanco del término, es decir, el uso que hacen de
esto los investigadores indigenas en el seno del mundo universitario. Un medio para
transformar la estigmatizacion indigena en distincion es asociar la raza con las otras
formas de dominacion, ya que ese sector, marginal en el seno de la universidad, es
impulsado y defendido por marxistas, ellos mismos minoritarios. Como el proposito de
estos estudios es evocar sin cesar “la invisibilizacion” de los racializados y sus saberes,
los investigadores no blancos pueden jugar sobre su “legitimidad de hecho” y competir
con los blancos, bajo la condicion de no contravenir el ejercicio de la deconstruccion o,
dicho de otro modo, no hacer politica.

Hay un tercer uso de la interseccionalidad: el que hacen de ella ciertos grupos de la
izquierda radical blanca que pueden ser sinceros, pero que la transforman a menudo en
reclamos por articular. En un famoso texto, Sadri Khiari (2011), miembro del Partido

de los Indigenas de la Republica (PIR) escribio:

Cuando un blanco de izquierda nos pregunta “;Como articulan razas y clases?”, no hace falta
responderle. En principio, simplemente, porque eso no le concierne. Pero sobre todo, porque
cuando nos hace esta pregunta, no expresa su simple curiosidad. En el fondo se pregunta si nuestra
lucha es verdaderamente legitima, es decir, si, desde su punto de vista, nuestra lucha refuerza la

suya o si, por lo contrario, la debilita. Quiere saber si corresponde a la idea que ¢l se hace de la

lucha por la emancipacion —generosa, general, universal— Si considera que no es exactamente el

caso, entonces, para ¢l, no vale nada, puede incluso considerarla perjudicial.

Por tltimo, hay un cuarto uso: el que hacen de esto algunos militantes radicales no
blancos que viven en carne propia los efectos de las opresiones cruzadas, pero que a
menudo se transforma en una postura que da lugar a la vez a una especie de estética. Lo
que quiero decir es que la causa interseccionalista defendida raramente encarna en un
proyecto politico viable destinado a los habitantes de los suburbios. Asi, la
confrontacion real y la puesta en practica de la teoria desaparecen tras la emergencia de
una retorica seductora que puede ser absorbida por el campo politico blanco e incluso
instrumentalizada contra las luchas realizables, e insisto en la palabra “realizables”. A

proposito, citaré a Norman Ajari (2015), otro militante del PIR:
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En la Francia de hoy, el chantaje a la interseccionalidad se ha vuelto un instrumento de orientacion
ideologica que permite descalificar a aquellos que no se someten a la agenda politica dominante.
Ahi, las armas de combate son las acusaciones de homofobia o antisemitismo. Es prioritario
reconocer, por mas desolador que resulte constatarlo, que parte significativa del discurso
interseccional frances es formalmente similar al universalismo republicano. Busca consagrar la
superioridad moral de aquellas y aquellos que lo predican, confortandolos en la ilusion de una
legitimidad sin limites. Articular para todo proposito la clase, la sexualidad, el género y la raza es
asegurarse de tener siempre que decir y de ser rara vez refutado. El predicador interseccional
respondera “clase” o “género” cuando se le hable de raza, y viceversa.

Por mi parte, les dire francamente como lo pienso. La interseccionalidad, en su uso en

Francia —y subrayo en Francia, puesto que no pretendo generalizar este analisis—,
constituye seguramente un precioso instrumento para el estudio de las opresiones, pero
con seguridad no es una herramienta politica y menos atn para la movilizacion. “Lo real
es cuando uno se golpea”, decia Lacan. Pretendo que la teoria interseccional se estrelle
contra el muro de la realidad. Y voy a intentar demostrarlo:

¢Por que, como sostengo, las demandas de articulacion de todas las opresiones o la
postura estética que consiste en declararse interseccional son apoliticas? En principio
porque constituyen la encarnacion de una nueva moral, de un nuevo humanismo, pero,
como todo humanismo, es de caracter abstracto. Efectivamente, éstas imponen no
establecer ninguna jerarquia, no admitir ninguna prioridad y combatir todo a la vez, lo
que supone que los principales implicados quieren y pueden asumir un determinado
proyecto; en otras palabras, que tienen los medios materiales para hacerlo... En mi
opinion, esto es imposible. Por razones 1) de contexto, 2) de dialectica entre las

diferentes opresiones y 3) de estrategia politica.
OCUPEMONOS DE LOS ELEMENTOS DE CONTEXTO

En primer termino, el contexto geopolitico internacional y lo que llamamos en el PIR
“la contrarrevolucion colonial”, un episodio que comenzo inmediatamente despues de
las independencias, que toma la forma de la recolonizacion del mundo bajo otras
representaciones, lleva adelante su iniciativa de depredacion y despoja y crea las
condiciones de una emigracion masiva, lo que motiva a Europa a reforzar sus aparatos
represivos contra los migrantes y repercute directamente en la vida de los
poscolonizados, ya que esas politicas refuerzan el racismo, los controles policiacos y la
sospecha a todos los niveles; en suma, un contexto geopolitico que refuerza el racismo

en el hexégono.
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En segundo lugar, la crisis economica de la cual Grecia esta pagando la cuenta y que
refuerza la competicion en el mundo del trabajo entre blancos e indigenas, un
contexto, por lo tanto, que exacerba el racismo y proletariza ain mas a los indigenas.

Hay, en tercer lugar, un contexto ideologico general. Desde hace mucho tiempo, en
Europa se reconoce una sola diferencia: la diferencia de clase, que opone derecha e
izquierda, proletarios y burgueses, progresistas y reaccionarios. Esta linea de
discrepancia, si bien refiida, es siempre valida, pero se encuentra en plena mutacion. Ya
no estamos mas en los anos 70, cuando las ideas de progreso estaban en la cumbre,
cuando se decia “haz el amor, no la guerra” y la juventud participaba en lo que
llamamos la revolucion sexual. Durante los treinta ahos que acaban de transcurrir,
vivimos en Europa el declive progresivo de la hegemonia de izquierda en beneficio de
una hegemonia de derecha. Las ¢lites se volvieron de derecha y los pueblos también.
Esto tiene repercusiones sobre las relaciones de genero y de sexualidad principalmente;
el mundo ha podido constatar, por ejemplo, la vitalidad con la cual la Francia
conservadora, la Francia catolica, la Francia de derecha se movilizo contra el
matrimonio para todos.

Esta, finalmente, el contexto especifico de los barrios populares en Francia y en los
suburbios, adonde vive la mayoria de los indigenas de la Africa negra, del Magreb y de
las Antillas. Los indigenas no escapan a la influencia de esta nueva hegemonia de
derecha, sobre todo porque no son los nifios del mayo de 68, que constituye una
herencia blanca, y eso tiene por efecto que no se les pueda abordar como se abordaria a
los hippies o a los bobos ? parisinos, exclusivamente por cuestiones de geénero y
sexualidad. Los barrios populares de Francia no escaparon al fenomeno de regresion
politica general, por dos razones principales; la primera: desde hace mucho tiempo se
grita en las manifestaciones “frances, inmigrante, mismo patron, mismo combate”, que
es un eslogan caduco. En la realidad de la lucha, los obreros inmigrantes se percataron
rapidamente de que las cuestiones ligadas a la independencia de su pais no eran la
prioridad del movimiento obrero francés, y, tras las independencias, de que tampoco el
racismo era ya su prioridad y que los derechos de los inmigrantes se sacrificaban
siempre en beneficio de la clase obrera blanca. Jamas los inmigrantes ni sus hijos han
sido partidarios primordiales de la izquierda blanca. La izquierda siempre ha actuado en
funcion del interes de los proletarios y las clases medias blancas, y ha permanecido

sordo a las principales reivindicaciones de los poscolonizados desde hace treinta afios: la

’ Burgueses bohemios (N. del T.).
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demanda de justicia frente a los crimenes policiacos, la lucha contra la discriminacion
en el trabajo y el alojamiento, que toma la forma de una lucha contra la islamofobia, la
negrofobia y la romofobia; ’ el reconocimiento de la historia colonial, de la trata
trasatlantica y, finalmente, la lucha contra el sionismo. Todo esto es lo que hace decir
al PIR que la izquierda es blanca y que forma parte de lo que llamamos “campo politico
blanco”. La segunda razon es que todas las tentativas de organizacion politica han sido
sistematicamente atacadas y cortadas de raiz por el poder, sea central o local, lo que ha

impedido la politizacion de al menos dos generaciones. Actualmente pagamos el precio

de ello.

CONDICION DE LOS INDIGENAS QUE VIVEN EN BARRIOS POPULARES E INTERACCION ENTRE
LAS DIFERENTES OPRESIONES QUE PADECEN

Se nos ha dicho: “articulen raza, clase, género y sexualidades”. Se nos concede que el
indigena esta, ciertamente, racializado, pero que existe un as de contradicciones en ese
cuerpo social: hay ricos y pobres, hombres y mujeres, heteros y homos, lo que supone
que nosotros, que sostenemos un proyecto politico, nos presentamos en los suburbios
donde se localiza la mas grande concentracion de indigenas y nos adjudicamos un
proyecto articulador que asume defender abiertamente la lucha de clases, la lucha de
razas, la lucha feminista contra el sexismo de los hombres del barrio y la lucha en favor
de lesbianas, gays, bisexuales y personas transgenero (LGBT). Ante ello, entonces, yo

digo: “iobjecién su senoria!” Tengo tres:

Primera objecion: para articular, es preciso que el cuerpo social indigena en sus
. . ] . « . ”» . Y
arraigadas tendencias se afilie a un proyecto “progresista”. En mi opinion, ese no es el

Caso.

— En principio porque desde hace treinta afios presenciamos un desplazamiento
progresivo de la opinion indigena hacia los “valores de derecha” y un rechazo cada vez
mas fuerte con respecto a la izquierda y la mayor parte de los “valores” que defiende,
salvo, tal vez, la igualdad social, aunque ¢sta sea disputada por formas liberales de exito

social.

— Luego, porque el racismo y la marginacion social producen conservadurismo.

Los neoconservadores franceses, que van de Fourest a Le Pen pasando por Finkielkraut,

*El término (rromophobie) define la aversion obsesiva contra los llamados Roms o pueblos gitanos, asentamientos de
origen romani establecidos en diversos paises del mundo (N. del T.).
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es decir, de la izquierda republicana a la extrema derecha, piensan que los suburbios
son “reaccionarios” y que el Islam también lo es. La izquierda “islamo-izquierdista”
combate esta idea bajo el supuesto de que hay Islam en tanto que hay musulmanes, que
la adhesion al Islam es una decision individual, cuidadosamente reflexionada y ajena a
toda influencia comunitaria. En pocas palabras, hay aqui una vision muy liberal acerca
del Islam, donde tendriamos individuos desarraigados de su historia y de su entorno,
dotados de un vigoroso libre albedrio, exento de toda forma de determinismo y
“alienacion”.

Por mi parte, jamas he estado de acuerdo con la construccion —y subrayo
“construccion” de este Islam liberal y opcional que, en mi opinion, esta determinado
1) por la necesidad de la izquierda antirracista de justificar su solidaridad con las
mujeres que usan velo y 2) por una cierta categoria de musulmanes y musulmanas, en
particular, obligados a demostrar que merecen el apoyo de la izquierda y que adaptan
su discurso en funcion de las reivindicaciones de esta. Creo que las formas que toma el
Islam en los suburbios son efectivamente “conservadoras” y pienso que este Islam,
como uno de sus principales simbolos, el fular, son efectivamente concesiones hechas al
patriarcado indigena. Me apresuro a decir que no hay nada dramatico en esto, puesto
que el compromiso permite mejoras e incluso abre margenes de libertad. A menudo las
mujeres parecen retroceder pero, de hecho, toman impulso para saltar mejor. Asi, los
neoconservadores tienen razon sobre la forma, pero no sobre el fondo. Me explico esto
con la nocion de espacio-tiempo.

Recientemente di una entrevista a una revista de izquierda, titulada Vacarme, que
hizo un escandalo. A una pregunta sobre nuestra relacion con el mestizaje, respondi
que en un mundo donde el racismo nos ha ensehado a odiarnos, era importante
aprender a amarnos y autorizarnos a contraer matrimonio con alguien de nuestra
comunidad, mas que buscar una promocion cualquiera casandonos con blancos; que
seguramente este planteamiento era considerado por la izquierda blanca como una
regresion, pero que para nosotros era un gran paso hacia delante. Eso es el espacio-
tiempo indigena. La linea de progreso no significa gran cosa en el medio colonizado. Lo
que es positivo para los blancos, no lo es forzosamente para nosotros y viceversa.

Una anecdota historica para ilustrar esta propuesta: en los afios 30, militantes
comunistas negras de la seccion de Harlem demandan prohibir los matrimonios
interraciales al interior del Partido Comunista, al tiempo que militan en éste para
poner fin a las Leyes Jim Crow de segregacion en la sociedad americana; entre ellas, la

que prohibe a los negros casarse con los blancos (Naison, 2005). Las militantes negras
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en cuestion estaban en la bisqueda de una estrategia para luchar contra los criterios
racistas de belleza, establecidos por los blancos, que invocaban la supuesta feminidad
superior de las mujeres blancas y hacian de una relacion con una mujer blanca un
criterio de promocion social para un hombre negro. Eso fue rechazado por las
instancias del partido, pero una de sus consecuencias es que al menos una parte de los
militantes comunistas negros de la seccion rompieron sus relaciones con mujeres
blancas para estar enseguida con mujeres negras. A modo de broma, llamamos a esto
“volver al carril”.

Lo que quiero explicar es que este movimiento de “autoaislamiento” que llamamos
“comunitarismo”, que tiene todos los rasgos de la “reaccion” y del “conservadurismo”, y
que lo es bajo ciertas condiciones, es globalmente positivo porque en un contexto
hostil (volver a los elementos de contexto) la comunidad es el primer espacio de la
solidaridad. Es evidente que esta “regresion fecunda” que responde a necesidades
materiales y afectivas es precaria, y que no sucede al margen de determinadas
condiciones. A cambio de proteccion al interior de un esquema normativo rigido, la
contraparte es efectivamente la disminucion de las libertades. En el transcurso del
coloquio inicialmente mencionado sobre feminismo islamico, una de las participantes
identifico dos tipos de musulmanas: unas, con un escaso capital economico y simbolico,
que buscan primordialmente el reconocimiento de su comunidad y rechazan la etiqueta
feminista, y otras, con un fuerte capital, que buscan el reconocimiento del mundo
blanco. Para alcanzarlo, estas ultimas adoptan una identidad feminista, y esto se
relaciona con lo que decia mas arriba en cuanto a estrategias para obtener el apoyo de la
izquierda blanca. Lo que la participante olvido decir es que, en términos demograficos,
esas categorias de mujeres no son equivalentes, puesto que, siendo lo indigena
estructuralmente pobre, hay mas mujeres en la categoria musulmanas no feministas que
en la otra, lo cual tiene implicaciones en términos estrategicos, dado que la triple
opresion conduce a sacrificar en ese caso la opcion feminista y, por ende, a hacer lo
contrario de la articulacion. Si se quiere comprender la articulacion raza, clase y
género, asi como sus efectos, es a esta categoria que debemos atenernos. Las
interseccionalistas tenderan a hacer lo contrario: apoyar a las que puedan permitirse
materialmente la articulacion, porque son vistas como rebeldes, insumisas, heroinas, en

detrimento de las otras.” Y esto es el colmo.

4 . . . . . .
No puedo evitar pensar que persiste aqui una forma de orientalismo y paternalismo cuando esa mirada es

blanca, y de integracion de dicho orientalismo cuando la mirada es indigena.
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Segunda objecion: articular raza y género, por ejemplo, supone combatir el racismo,
el patriarcado en general y el patriarcado indigena en particular, puesto que las
violencias sufridas por las mujeres son las violencias de los hombres de su entorno. El
problema es que si el género femenino indigena esta efectivamente oprimido por el
patriarcado blanco y el patriarcado indigena, el género masculino indigena esta
igualmente oprimido por el patriarcado blanco. Quisiera sefialar aqui los trabajos sobre
las masculinidades hegemonicas y las masculinidades subalternas que movilizan los
estudios de investigadores del sur, y que permiten, esencialmente, no considerar mas
las violencias masculinas hacia las mujeres como la expresion de una cultura local de la
dominacion masculina, sino pensarlas, mas bien, en relacion con la inestabilidad
continua, impuesta por el imperialismo y las reformas neoliberales (Gourarier,
Rebucini y Voros, 2015). Las mujeres indigenas tienen consciencia de todo esto.
Conocen muy bien la opresion de sus hombres y saben tambien el precio que ellas
deben pagar a cambio. En este contexto, la primera palanca que van a accionar no es la
del feminismo, sino la del antirracismo, y no es por azar que desde hace treinta anos
encontremos mujeres inmigrantes comprometidas en las luchas contra el medio
penitenciario, contra los crimenes politicos. A esto hay que afadir la dialectica de la
violencia patriarcal, que redobla su poder a medida que la virilidad de los hombres es
socavada por el colonialismo y el racismo. Mas arriba les comentaba que el velo,
ademas de sus otras significaciones, era una “concesion” al patriarcado. Aclaro que es
una concesion calculada, un compromiso para apaciguar los perjuicios inculcados en los
hombres y reducir la presion masculina sobre las mujeres. Y es en este sentido que se
debe asumir dicha concesion en lugar de sentir pena o inventarse un feminismo
imaginario que revela mas retorica que préctica, puesto que son nuestras condiciones
objetivas de existencia las que determinan nuestras elecciones. Cabe agregar, al
respecto, que todas las mujeres hacen concesiones al patriarcado, usen velo o no, sean
indigenas o blancas.

Tercera objecion: La articulacion supone que en tanto mujer indigena y pobre, me
encuentro equidistante del obrero blanco, de la mujer blanca y del hombre indigena.
Estoy tan alejada del hombre indigena como lo estoy de la mujer blanca y del obrero
blanco, lo cual tiene consecuencias en términos de alianza estrategica. ;Con quien debo
aliarme prioritariamente? Si no hay jerarquias, no tengo ninguna razon para preferir la
alianza con los hombres indigenas en vez de aliarme con las mujeres blancas. Y, sin
embargo, en la realidad escogemos por instinto la alianza de raza. ;Por qué? La primera

explicacion es que, al margen de las clases, el cuerpo social de las mujeres blancas tiene
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privilegios politicos, economicos y simbolicos superiores al promedio del cuerpo social
de los hombres indigenas. En Francia, la mayor parte del tiempo es mejor ser una
mujer blanca que un hombre indigena. La segunda explicacion deriva de las
movilizaciones indigenas desde hace treinta anos. He mencionado antes los crimenes de
la policia, la islamofobia, la negrofobia, la romofobia, las luchas memoriales, como la
de Palestina. ;Donde estan las mujeres inmigrantes después de treinta anos? Ahi, en
esas luchas. La decision esta tomada y nos ha precedido a todos desde hace mucho
tiempo. Las mujeres estan ahi donde han identificado la causa principal de su opresion.
Back to the race.

Quisiera contarles otra anc¢cdota que tuvo lugar tambien en los Estados Unidos
durante los anos 30 del siglo XX. Esto concierne a la reconfiguracion de las luchas de
las mujeres negras comunistas al final de los afios 40 y a lo largo de la decada de 1950.
Se trata de una decision tactica/estratégica en un contexto muy particular, donde el
anticomunismo causaba estragos: mientras que sus maridos estaban en prision o en la
clandestinidad, porque eran comunistas, pero también por la autodeterminacion de los
negros, las feministas en favor de la igualdad de derechos hombre/mujer retomaron los
motivos de la retorica familiarista de la época con el fin de suscitar la solidaridad de los
negros. No se trata de una alineacion ideologica, es una decision tactica, por defecto,
en un contexto de crisis, donde el nivel de represion es tal, que incluso la simple
seguridad de los hombres que ellas aman y que son sus compafieros de lucha no esta
garantizada (e incluso sus hijos son acosados por el FBI): asi, por ejemplo: Esther
Cooper, quien jamas habia llevado el nombre de su marido, James Jackson, lo adopto
desde el momento en que fue arrestado, escribio un libro: This is my husband, e hizo una
gira de solidaridad para darlo a conocer.

Todo esto para decir que no existe universalidad en las causas, pero que las

decisiones tacticas v las estrategias se efectiian siempre en contexto.
y g P
;QUE ESTRATEGIA?

Tomando en cuenta todos estos factores, la perspectiva no puede ser sino producto de
una economia politica global. ;Cual es? La perspectiva decolonial. Esta debe poder
definir un sujeto revolucionario, es decir, el sujeto alrededor del cual se construira el
proyecto de transformacion social. Si se define al sujeto revolucionario a partir de la
perspectiva interseccionalista, forzosamente sera el mas oprimido de los oprimidos

quien ocupara esta funcion. El sujeto sera, por ejemplo, el transgénero musulman y
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pobre que vive en los lejanos suburbios o el homosexual negro y desempleado. En
principio, ;por que no? Pero..., hay un gran pero. Esta propuesta debe basarse en la
aprobacion de la gran mayoria, lo que supone que la “gran mayoria” en cuestion, que no
comparte ni la condicion especifica de los trans, ni la de los homos, es filantropa y, por
consecuencia, susceptible, por empatia y amor al projimo, de aprobar dicho proyecto.
Cada cual tiene el derecho de apostar perfectamente por esa opcion. No es mi caso.
Yo no creo en la filantropia y no creo en esta generosidad, no mas en el medio blanco
que en el medio indigena. Mi perspectiva es muy pragmatica y creo que la gente se
moviliza por interés y, en consecuencia, como sujeto revolucionario, debe hallar el mas
grande denominador comtn. Mas arriba mencion¢ los grandes temas que movilizan a
los barrios marginados: los crimenes policiacos, el racismo en todas sus expresiones, el
imperialismo y la memoria. Estos cuatro asuntos movilizan a los suburbios desde hace
40 afos. Esto quiere decir que son significativos, que recubren una materialidad
politica que tiene sentido, y debemos saber explotarla. Cabe agregar que dichos temas
movilizan, en un grado u otro, cuestiones de raza, de clase y de género. Lo que parecen
ignorar nuestros detractores es que estas cuestiones no son puntos ciegos: los indigenas
los abordan a partir del paradigma decolonial que les es propio. Cito a Norman Ajari

(2015):

El pensamiento decolonial es un esfuerzo por dar a su vision del mundo la profundidad historica
necesaria para actuar y razonar librandose de viejas rutinas politicas. Parte de la hipotesis de que a
partir de 1492, con el “descubrimiento”, luego conquista de la Ameérica, nace un proyecto de
civilizacion europea cuya superioridad intelectual, moral y fisica del blanco sera el engranaje
esencial. Lo que dicen los indigenas es que es a partir de este paradigma que adquiere sentido el
proyecto de la supremacia blanca sobre el cual se funda la modernidad misma, que las cuestiones
de sexo o de economia merecen ser consideradas por su pertinencia en las vidas de los habitantes
del Sur global y de sus diasporas. No son piezas relacionadas y acumuladas en una reconfortante
concatenacién de dominaciones. Estas se integran en la orbita de una teoria coherente que, sin

ignorarlas, ya no busca su legitimidad en la practica y el pensamiento politico europeo.

Lo que queremos decir es que a partir de la cuestion de la raza, asumiendo esta
jerarquia, el pensamiento decolonial propone un relato sobre la totalidad, sobre la
globalidad que integra al genero, la clase y la sexualidad, pero libre de toda forma de
eurocentrismo, actuando por un nuevo cuestionamiento radical de la modernidad que,
por el imperialismo, por el capitalismo y por la constitucion de los Estados-Nacion, ha

contribuido ampliamente a la produccion del triptico: raza, clase y género, del que no

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Afio III, nam. 6, julio-diciembre de 2016


http://indigenes-republique.fr/vacarme-critique-les-indigenes-la-faillite-du
http://indigenes-republique.fr/vacarme-critique-les-indigenes-la-faillite-du

Houria Bouteldia 14

podemos imaginar liberarnos sin pensar en una alternativa a la modernidad, sin pensar

€1 una nueva utopl'a.
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Experiencia, feminismo, testimonio y subjetividad

Leila Martina Passerino

Resumen

El texto reflexiona en torno a la nocién de experiencia desde una perspectiva feminista, que se ha valido de este
concepto Yy lo ha problematizado. La experiencia puede pensarse como zona politicamente disenada, lugar de disputa o
creadora de subjetividad. Articulamos estas vertientes con testimonios para la produccion de conocimiento en ciencias
sociales, desde dos problematicas escindidas solo con fines analiticos: la sospecha: credibilidad y fiabilidad del
testimonio, y los criterios de veracidad en relacién con el problema de la comprobacion. Desde estas discusiones, nos
preguntamos qué es un testimonio, cuales sus alcances y limitaciones. La experiencia del testimonio, como espacio de
comprension social e historica y como narraciéon e interpretacion, enfatiza el caracter performativo inherente a toda
experiencia. El recurso del testimonio para interrogar a la experiencia no insiste en la blisqueda de una referencia
original a la cual remitirse; explora los procesos de interpelacion y de constitucion de subjetividad, tornandose
interpretacion e instancia de analisis critico. Se trata de un doble movimiento que participa cotidianamente en el
quehacer investigativo e insta a constituir un espacio para la reflexion.

Palabras clave: Expérience, Feminismo, Epistemologia, Testimonio, Subjetividad

Experience , feminism, testimony and subjectivity

Abstract

The text reflects on the notion of experience from a feminist perspective, which has used and problematized said
notion. The experience can be thought of as politically designed area, instead of dispute or creator of subjectivity. We
articulate these aspects with testimonials about the production of knowledge in social sciences, from two problems
separated for analytical purposes: suspicion, credibility and reliability of the testimony, and the criteria of truth in
relation to the problem of verification. From these discussions, we wonder what a testimony is, and what are its scope
and limitations.

The experience of the testimony, as a space for social and historical understanding as narrative and interpretation
emphasizes the performative character inherent to all experience. The appeal of the testimony to question the
experience does not insist on finding an original reference; it explores the processes of interpellation and constitution
of subjectivity, turning into interpretation and instance of critical analysis. It is a double movement which participates in
the everyday research work and urges to constitute a space for reflection.

Keywords: Experience, Feminism, Epistemology, Testimony, Subjectivity

Expérience, féminisme, témoignage et subjectivité

Résumé

Le texte réfléchit autour de la notion d’expérience d’apres une perspective féministe, qui s’a servit de ce concept et lui
a problématisé. L’expérience peut étre pensée comme une zone politiquement désignée, endroit de dispute ou
créatrice de subjectivité. On articule ces aspects avec des témoignages pour la production de connaissance en sciences
sociales, selon deux problématiques scindées juste avec des fins analytiques : le soupgon : la crédibilité et fiabilité du
témoignage, et les critéres de véracité en relation avec le probléme de la vérification. D’apres ces discussions, on se
demande ce qui est un témoignage, quelles sont ses portées et limitations.

L’expérience du témoignage, comme espace de compréhension sociale et historique et en tant que narration et
interprétation, met I'accent sur le caractére performatif inhérent a toute expérience. La ressource du témoignage pour
interroger a 'expérience n’insiste pas dans la recherche d’'une référence originale a laquelle se rapporter ; elle explore
les processus d’interpellation et constitution de subjectivité, en devenant une interprétation et une instance d’analyse
critique. Il s’agit d'un double mouvement qui participe de fagon quotidienne dans le travail de recherche et prie
instamment a constituer un espace pour la réflexion.

Mots clés : Expérience, Féminisme, Epistémologie, Témoignage, Subjectivitée

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Atio III, nam. 6, julio-diciembre de 2016



EXPERIENCIA, FEMINISMO, TESTIMONIO

Y SUBJETIVIDAD

. . . k
Leila Martina Passerino

Resumen

El texto reflexiona en torno a la nocion de experiencia desde una perspectiva feminista, que se ha
valido de este concepto y lo ha problematizado. La experiencia puede pensarse como zona
politicamente disefiada, lugar de disputa o creadora de subjetividad. Articulamos estas vertientes
con testimonios para la produccion de conocimiento en ciencias sociales, desde dos problematicas
escindidas so6lo con fines analiticos: la sospecha: credibilidad y fiabilidad del testimonio, y los
criterios de veracidad en relacion con el problema de la comprobacion. Desde estas discusiones,
nos preguntamos que es un testimonio, cuales sus alcances y limitaciones.

La experiencia del testimonio, como espacio de comprension social e historica y como
narracion e interpretacion, enfatiza el caracter performativo inherente a toda experiencia. El
recurso del testimonio para interrogar a la experiencia no insiste en la busqueda de una referencia
original a la cual remitirse; explora los procesos de interpelacion y de constitucion de
subjetividad, tornandose interpretacion e instancia de analisis critico. Se trata de un doble
movimiento que participa cotidianamente en el quehacer investigativo e insta a constituir un

espacio para la reflexion.

Palabras clave
Experiencia, Feminismo, Epistemologia, Testimonio, Subjetividad

INTRODUCCION

Trabajar con testimonios y experiencias constituye un esfuerzo teorico,
metodolégico y epistemolégico en torno al alcance y los limites de su utilizacion
para la produccion de conocimiento en ciencias sociales. Esto invita a problematizar

criterios epistemologicos de legitimidad y veracidad con respecto a su uso; criterios

de representatividad —;quién es digno de ser testimoniante; que, digno de ser
contado—, asi como las temporalidades implicadas en la construccion de narrativas y
las relaciones entre quienes intervienen en la produccion testimonial.

Tomando como base este abanico de preocupaciones, nos proponemos
reflexionar sobre la experiencia del testimonio, como espacio de comprension social
e historica, y, al mismo tiempo, repensar el testimonio construido a partir de la

experiencia, como narracion, pero también como interpretacion y lugar de

* Docente en la Universidad Nacional de Entre Rios, Argentina. Becaria Doctoral CONICET, con sede
en el Instituto Gino Germani de la Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires,
Argentina.
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constitucion de subjetividades. En este derrotero, la experiencia, desde el campo de
preocupaciones que abre el feminismo, se esgrime como zona politicamente
disefiada, lugar de disputa y practica performativa, productora de subjetividad.

A lo largo del trabajo se postulan algunas discusiones en torno a la utilizacion del
testimonio y la experiencia, a fin de considerar estas nociones desde su inherente
complejidad, generando nuevos interrogantes y abriendo, quizas, alguna brecha para
su futura discusion. Se trata de pensar, también, en muchas de las problematicas que
atraviesan cotidianamente el quehacer investigativo y que requieren un espacio para

la reflexion y puesta en diélogo.
TESTIMONIO: CRITERIOS DE LEGITIMIDAD Y VERACIDAD

La utilizacion de testimonios para investigacion y produccion de conocimiento en las
ciencias sociales ha sido objeto de numerosos debates y cuestionamientos. Desde los
problemas en torno a la representatividad del testimonio, pasando por su
legitimidad y veracidad, se abren interrogaciones que requieren al menos su
exposici(')n y eventualmente algunas pistas para su resolucion.

Al interior de la corriente historiografica, el testimonio ha sido concebido como
recurso para la comprension de procesos sociales pasados y presentes. Destacan las
narrativas testimoniales como instancias criticas y complejas destinadas a
comprender las representaciones que se inscriben en el relato, los artificios
retoricos, la configuracion de imagenes y la posibilidad ilimitada de volver siempre
sobre ellos, dada su resistencia no solo a la explicacion y la representacion, sino
también a la reserva archivistica (Ricceur, 2004). Desde otro enfoque, se sospecha
de la capacidad del testimonio para la reconstruccion historica y la comprension de
los fenomenos sociales, aduciendo falta de fiabilidad y cuestionando la experiencia
como fuente de conocimiento. Se recae en una desconfianza en torno a la narracion
en primera persona y de la palabra como fuente veraz para el testimonio, que queda
reducido a una “mitomania privada” (Sarlo: 2001). En esta direccion el problema
del testimonio es de “representacion y representatividad” (Beverley, 1992: 7).

En Tiempo Presente (2001) como en Tiempo Pasado (2005), Beatriz Sarlo critica el
uso de testimonios en la practica historiografica, en funcion de lo que ha llamado el
“giro subjetivo” —o su exceso— para aludir al retorno en clave testimonial de la
reconstruccion de los anos 70 del siglo XX. Sarlo sospecha de las interpretaciones de
los testimoniantes-protagonistas sobre las historias o relatos documentales, mas atin

si se trata de un pasado mas lejano, que suele producir lecturas nostalgicas.
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En La memoria, la historia, el olvido (2004), Paul Ricoeur retoma la problematica
en torno al testimonio, preguntandose por su fiabilidad y productividad. Subyace
aqui, una dinamica de la sospecha que se inicia en el plano de la percepcion de la
escena vivida, contintia en la retencion del recuerdo, para concentrarse en la fase
declarativa y narrativa de la restitucion de los rasgos del acontecimiento (Ricceur,
2004: 209). La sospecha inaugura asi una crisis de la creencia de la que Sarlo no es
ajena, pues cuestiona la posibilidad de entender el pasado desde la perspectiva del
sujeto, a partir de la revaloracion de la primera persona, en funcion de modos de
subjetivacion de lo narrado (2005: 21).

Lo que la critica historica o cierto academicismo discuten se fundamenta en el
caracter fiduciario del testimonio; “a saber, el movimiento natural de poner su
confianza en la palabra oida, en la palabra del otro” (Ricceur, 2004: 236). Sin
embargo, el como producir fiabilidad para la reconstruccion historica escapa a la
argumentacion, por lo que se apela a la existencia de metodos garantes de la
objetividad per se, o al menos mas validos que la voz en primera persona. El uso de
la fuente documental es uno de ellos y encubre la relacion social y los efectos sobre
la operacion misma del archivo.

Pero la fiabilidad del testimonio no se sustenta solo en los criterios de produccion
de conocimiento, involucra tambien el tema de la representatividad con respecto a
la figura del testimoniante y su caracter distintivo para la reconstruccion
historiografica. La pregunta sobre quién es representativo ha sido objeto de
numerosos debates y ha inaugurado distintos modos de concebir la practica
historiografica. En los afios 80, incluso propicio una discusion acerca del sujeto
subalterno' y la polémica en torno a si efectivamente podia “hablar” o debia
considerarse como objeto de dominacion o produccion cultural de otro (Spivak,
1985).

Huelga decir que la pregunta acerca de si el subalterno puede hablar no resulta
literal: “La critica de Spivak resalta los peligros del trabajo intelectual que actua,
consciente o inconscientemente a favor de la dominacion del subalterno,
manteniendo en silencio sin darle un espacio o una posicion desde la que pueda
‘hablar™ (Giraldo, 2003: 299). Lo que a Spivak le preocupa, es que en ese hablar no

hay un estatus dialogico en términos de Bajtin (1999), es decir, el subalterno no

"A partir de la publicacion de Me llamo Rigoberta Menchti y asi me nacié la conciencia, en 1983, por la
antropologa Venezolana Elisabeth Burgos, se abri6 toda una linea de investigacion en torno a cuestiones
como la verosimilitud, la validez, la representatividad, la autoria o doble autoria de los relatos, y sobre si
efectivamente los testimonios eran producto de los sujetos subalternos o si en realidad los producian
quienes realizaban la investigacion. Al respecto, Gayatri Spivak (1985), John Beverly y los autores que
participaren en la Revista Critica Literaria Latinoamericana (36), julio-diciembre, 1992, o David Stoll (1999)
han sido referentes de los principales topicos de discusion.
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ocupa una posicion discursiva desde la cual hablar o responder. Esto no supone que
el subalterno no exista, mas bien visibiliza las relaciones de dominacion y de poder
que median e interpelan la produccion discursiva.

Las mujeres, también han sido pensadas como subalternas, en la medida que han
padecido y padecen la opresion, y han sido invisibilizadas y excluidas. Beverly,
remitiendose a Spivak, menciona que “una de las cosas implicadas en ser subalterno
es no llamar la atencion, no ser digno ser escuchado” (2004: 104). Bajo ese estatuto
han sido pensadas las mujeres. La historiadora feminista Frangoise Collin (2006)
subraya que durante mucho tiempo, y en tanto que las mujeres no eran consideradas
agentes sociales ni culturales, sino “guardianas de un mundo que ellas ni constituian
ni modificaban”, la transmision de y entre las mujeres funcion6 mas en términos de
repeticion que de innovacion, sustrayéndoles tambien su inscripcion en las lecturas
del saber historico. En la medida en que la dominacion masculina establece los
criterios de realidad, pero también de representatividad de la historia, las mujeres
quedaron fuera de todo reconocimiento, minimizadas y excluidas.

Las luchas del feminismo, han pugnado por este reconocimiento y ubicado a las
mujeres como agentes de su propia existencia y de la practica colectiva. La
propuesta de Collin parte de la rehabilitacion de su papel en la historia y en su
historia, dado que la periodizacion de la historia dominante no coincide
necesariamente con la que hasta la fecha afecta su situacion. Asimismo, entiende la
construccion historiografica mas alla de la contemplacion de quienes han sido mas
visibles y cuyo nombre siempre ha servido de referencia para el gran publico.

La invitacion de Collin resulta alentadora y se basa en una historia sincronica y
polifonica que no reduce la temporalidad al acontecimiento, es decir, que no esta a
la expectativa de la inflexion, del hito, ni tampoco de héroes ni heroinas. Inaugura asi,
un modo de dar cuenta del papel de las singularidades, de preferir lo que crea y
construye sentido. En este modelo, se desarrollan alternativas para pensar las
nociones de quién se encuentra habilitado y resulta representativo, al tiempo que
habilita a considerar el testimonio como figura propicia para el analisis semiotico y
de subjetividades, como para la historiografia y la investigacion social.

En pos de retomar la discusion sobre la relacion conflictiva entre testimonio y
veracidad, inicialmente nos valemos tambien de algunas criticas planteadas por
Sarlo. En varias oportunidades, la autora pone enfasis en que el detalle opera como
dispositivo de prueba en el testimonio y, en este devenir, como criterio de
veracidad: “;Que entrega el testimonio a sus lectores? Historias verdaderas. ;Como
las construye? Con detalles verdaderos. Todo puede ser falso en un testimonio

menos el detalle. No digo que todo sea falso en estos testimonios. Digo
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simplemente que el efecto de verdad del testimonio depende de esos detalles,
amontonados y repetidos” (2001: 153-154).

La amenaza que para Sarlo representa el detalle, presente en el testimonio, se
reproduce también en la reconstruccion del pasado. La autora desconfia de los
modos de produccion del testimonio y de las condiciones culturales y politicas que
lo vuelven creible. Aboga, en cambio, por una “historia académica”, a partir del uso
de las fuentes y ciertos protocolos que parecieran garantizar una reconstruccion
fiable del pasado. De tal manera, si bien siempre resulta productivo discutir y
considerar las condiciones epistemologicas de produccion de los dispositivos de
conocimiento, como puede ser el testimonio, Sarlo pareciera olvidar a los que
sustentan la misma historia academica y que aparecen como unico medio de
garantizar el caracter hipotetico de la construccion historiografica.

En este marco, vale la pena tomar en cuenta el papel de la interpretacion y su
fuerza heuristica, que puede pensarse, al menos, desde una doble dimension:
interpretacion de quien testimonia y produce el testimonio y de quien, a su vez, lo
interpreta, en un proceso que efectivamente se retroalimenta constituyendolo. En
coincidencia con La Capra (2005), consideramos que todos los modos de
producci(')n de conocimiento, y quienes como sujetos los construyen y sustentan, se
encuentran “involucrados transferencialmente en el objeto de estudio,
reformulacion y defensa que exigen una mediacion critica de las propias
inclinaciones proyectivas, una investigacion meticulosa y plena disposicion para
admitir que los propios descubrimientos pueden poner en entredicho y contradecir
incluso las hipotesis y los supuestos iniciales” (La Capra, 2005: 117). Cuando se
niega la interpretacion en la construccion testimonial, la pretension de objetividad,
se convierte en objetivacion, esto es, cuando la historiografia se restringe a ciertas
tecnicas empiricas y analiticas, negando o subestimando la importancia de la
posicion del sujeto y de su voz con respecto al objeto de estudio (La Capra, 2005:
117).

En otro orden del debate, la propuesta de Dori Laub (1992), a partir de
interpretaciones sobre algunos testimonios relativos al Holocausto, permite
repensar la relacion entre verdad y testimonio. Laub funda su argumentacion en su
asistencia a una conferencia en torno a la Educacion del Holocausto. Presenta alli el
testimonio de una mujer, superviviente de un campo de concentracion, que narra
un levantamiento en Auschwitz para el Video-Archivo de Testimonios de la
Universidad de Yale. La testimoniante da cuenta de un evento particular: la

explosion de cuatro chimeneas en un campo de concentracion. Acto seguido, varios

historiadores entablaron un arduo debate al respecto, dado que —segan replicaban—
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solo una chimenea habia volado. En estas circunstancias —argumentaban—, el
testimonio se volvia impreciso y, por ello, debia ser excluido. De entre los
asistentes a la conferencia, un psicoanalista, que habia presenciado entrevistas a la
testimoniante, estuvo muy en desacuerdo con las criticas y la descalificacion
implicita en el analisis del testimonio. Sostuvo que, en tales circunstancias, no era el
numero de chimeneas explotando lo que importaba, sino aquello que la mujer
estaba testificando, es decir, una ruptura con el marco de comprension de
Auschwitz, lo cual viabilizaba la “verdad historica” (Laub, 1992: 60).

Lo interesante de esta problematizacion relativa a la verdad en el testimonio, es
el concepto de “escucha”, capaz de reconocer —sobre todo en la experiencia

traumatica— el descubrimiento del saber:

El saber en el testimonio es, en otras palabras, no una factualidad pre-dada que es
reproducida y replicada por el testificante, sino un advenimiento genuino, un
evento de suyo propio [...] No se trata simplemente de su discurso, sino de los
mismos limites silenciosos que rodaban su discurso, los cuales atestiguan, hoy dia
como en el pasado, esta afirmacion de resistencia” (Laub, 1992: 62).

No hay, por tanto, una tentativa de re-presentar lo ocurrido, sino un énfasis en la
potencia de la interpretacion, en la significacion subjetiva como hito social de dicho
acontecimiento. Hay asi una tension en los modos de dar cuenta de ese testimonio
que se resiste al orden de la explicacion y la representacion (Ricoeur, 2004: 208), y
se intensifica durante el relato traumatico, poniendo en tela de juicio el propio
sentido del testimonio.

El suceso traumatico involucra algo que no puede ser narrado; lo real,” un
excedente que inhabilita la representacion plena, la conformidad de lo dicho: es la
imposibilidad de testimoniar, un insuficiente. En esta direccion, si bien dicho suceso
plantea dificultades para la reconstruccion testimonial, poner el acento solo en
aquello que lo excede inhabilita a pensar en lo posible, en lo si representable o capaz
de serlo (La Capra, 2005: 110). A la vez, este caracter de incompletud inherente es
el que, por un lado, reconoce las operaciones de interpretacion y, por otro, habilita
la continuidad de nuevos modos de “explicacion y comprension”, como la
resistencia al archivo (Ricoeur, 2004: 209).

Los limites del relato testimonial no surgen, asi, de la “aparicion de un yo

subjetivo, de una primera persona que se pondria al desnudo mientras se desliza por

2 . . . . .
" Se alude a la dimension topologica de lo Real en la conceptualizacion de Lacan; lo Real como lo
traumatico, inaccesible e intrinsecamente ininteligible o irrepresentable, como exceso de significante.

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Ano III, nam. 6, julio-diciembre de 2016



Experiencia, feminismo, testimonio y subjetividad 22

los detalles existenciales a la hora de contar la historia” (Oberti, 2009: 130), ni
tampoco por aquello que se pierde en tanto exceso. Los limites se deslizan desde las
propias lecturas, cuando se pierde esta capacidad de “escucha activa y metodica”
(Bourdieu, 1999) que el testimonio insta a producir para la comprension de la

subjetividad y su institucion en el relato.
FEMINISMO Y EXPERIENCIA: ALGUNAS APROXIMACIONES

Ligado al testimonio, resulta productiva la vinculacion con la nocion de
“experiencia” desde la reconstruccion teorica por parte del feminismo, en tanto
campo de debate y productor de tensiones teoricas, que se ha valido de este
concepto y lo ha problematizado. Ana Maria Bach (Gamba, 2009) reconoce tres
sentidos hegemonicos que han prevalecido como hecho interno, es decir, como
“algo” preexistente a todo intento de reflexion y a lo cual es posible tener acceso; un
sentido relativo a la ensefianza adquirida con la experiencia interna, por ejemplo en
un oficio, o con la experiencia externa, empiricamente verificable.

En sus inicios, el uso hegemonico al interior del feminismo se oriento hacia la
experiencia como hecho interno, dado que lo primordial, mas que examinarla
criticamente, era dar cuenta de practicas compartidas que permitian visibilizar el
sesgo androcentrico del patriarcado. Se trataba de dar cuenta de experiencias
comunes, homogéneas, que volvian lo personal, politico, y que partian de la toma de
conciencia sobre la opresion hacia las mujeres. Sin embargo, este enfoque fue
ampliamente criticado por el impetu esencialista mediante el cual se asociaba la
experiencia con una base biologica, que naturalizaba y homogenecizaba la categoria
“experiencia de mujeres” a la de una sola, y cegaba las particularidades o las
diferencias entre ellas, centrandose en la categoria “mujer” en funcion de la
delimitacion sexual.

Hacia 1980 y con base en los aportes del posestructuralismo y los recursos
teoricos de la lingiiistica, la semiotica y el analisis del discurso, la nocion de
experiencia volvio a entrar en escena, fundamentalmente a partir del debate
epistemologico y la potencialidad del termino para la produccion de conocimiento
en ciencias sociales. En esta etapa, encontramos tanto las teorizaciones de Teresa de
Lauretis (1984, 1989), como las de Joan Scott (1992) y Nelly Richard (1996). Estas
autoras realizan un analisis critico del término y conducen a repensar el papel de la
experiencia en la construccion del testimonio.

Teresa de Lauretis complejiza la nocion asociada a lo externo del individuo, para
sefialar que la experiencia es un proceso sobre el cual se construye la subjetividad de

los seres humanos; elabora asi una perspectiva historica y semiotica de la
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subjetividad y la experiencia. En Alicia ya no (1984), reflexiona sobre las relaciones
entre feminismo, semiotica y cine, y caracteriza la experiencia como “un complejo
de efecto de significado, habitos, disposiciones, asociaciones y percepciones,
resultantes de la interaccion semiotica del yo y del mundo externo (en palabras de
Ch. Peirce)” (1989: 26).

Asi, Lauretis reconsidera el valor de la experiencia para la teoria feminista, en
tanto que visibiliza debates en torno a la subjetividad, la sexualidad, el cuerpo y la
actividad politica. Sin reducirla a datos sensoriales o circunscribirla a un sentido
individual, insta a pensar la experiencia como proceso subjetivante, de modo que
“uno se coloca a s mismo o se ve colocado en la realidad social, y con ello percibe y
aprehende como algo subjetivo (referido a uno mismo u originado en ¢l) esas
relaciones —materiales, economicas e interpersonales— que son de hecho sociales, y
en una perspectiva mas amplia, historicas” (1984: 253). La subjetividad, resulta
entonces un proceso continuo, una construccion sin termino que, como efecto de la
experiencia, habilita modos particulares de relacionarse en y con el mundo.

La autora realiza una interpretacion en clave feminista ligada a una “experiencia
de genero”, como “efectos de significado y autorrepresentacion producidos en el
sujeto por las practicas socioculturales, los discursos y las instituciones dedicadas a la
produccion de mujeres y varones” (1989: 26). El sujeto no solo es atravesado por
diferencias de clase, etnia, religion, etc. sino también por el “género”. En esta linea,
la conceptualizacion que desarrolla sobre “tecnologias de género”3 indaga las
asimetrias entre los sexos, las cuales instituyen diferencias, fundamentalmente, de
indole politico: “el poder de controlar el campo de la significacion social y producir,
promover e implantar representaciones de genero” (1987:18). La experiencia, sirve
a estos fines, no para explicar a las mujeres, a los hombres, o plantear una
descripcion de lo evidente, sino para comprender, conceptualizar, los procesos de
interpelacion y constitucion de subjetividad desde la produccion de mecanismos
sociales complejos.

Con posterioridad, pero en continuidad con la linea teorica de Lauretis, Joan
Scott retoma el concepto de experiencia a partir de un texto titulado La experiencia
como prueba (1992). Scott analiza aqui la utilidad de la categoria para la teoria

feminista, pero tambien para la “practica historiografica de la diferencia”. Con este

} Para reflexionar en torno al geénero, Lauretis adopta la teorizacion de Michel Foucault acerca de la
sexualidad; sin embargo, lo que para Foucault se identifica como una “tecnologia del sexo”, desconoce,
para Lauretis, las diferencias de los sujetos femeninos y masculinos, es decir, las desigualdades y “las
conflictivas investiduras de mujeres y varones en los discursos y las practicas de la sexualidad” (1989: 16).
La autora conceptia al género no como una propiedad de los cuerpos, sino como efectos del despliegue de
una tecnologia politica compleja en los cuerpos, los comportamientos y las relaciones sociales (1989: 8).
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cometido, parte de la lectura del trabajo autobiografico The Motion of Light in Water.
Sex and Science Fiction Writing in the East Village, 1960-1965, de Samuel Delany
(1988), para mostrar la complejidad que supone visibilizar la historia de la
diferencia gay, en tanto problema para designar al otro.

Para los historiadores de la diferencia, documentar la experiencia de otros ha sido
una estrategia exitosa y limitante al mismo tiempo: “Exitosa porque se mantiene
muy comodamente dentro del marco de referencia disciplinario de la historia,
funcionando de acuerdo a reglas que permite cuestionar narrativas antiguas cuando
se descubre nuevas evidencias” (2001: 47). Limitante cuando la “evidencia” de la
“experiencia” se ve ligada a la referencialidad, como punto incontrovertible vy
originario de explicacion. Esto implica la pérdida de todo poder critico, ya que al
mantenerse en el marco epistemologico de la historia ortodoxa, estos estudios
pierden la posibilidad de indagar aquello que justamente se excluyo considerar.
Subyace en esta mirada, una nocion referencial de la evidencia como “real” mismo.
Hemos ilustrado, brevemente, como las criticas habituales a la utilizacion de
testimonios le adjudican una pretension de contar la “realidad”; sin embargo, este no
es mas que el resultado de una concepcion referencialista del lenguaje, de ahi que
retomar las cuestiones practicas y los supuestos epistemologicos propuestos por
Scott ayuden a complejizar el alcance teorico y epistemico de la nocion.

La imbricacion entre experiencia y evidencia, sin embargo, acarrea otra
consecuencia. Al operar como reproductor de los sistemas ideologicos, favorece el
solapamiento de las mediaciones, interpretaciones e interpelaciones que median la
construccion de procesos sociales. Esto puede ejemplificarse, menciona Scott, en
aquellos que asumen que los hechos de la historia hablan por si mismos, o en la
historia del genero, desde quienes se apoyan en nociones naturalistas sobre el

binarismo sexual como criterio fundamental de las desigualdades sociales:

El proyecto de hacer la experiencia visible deja afuera el examen critico del funcionamiento del
sistema ideologico mismo, de sus categorias de representacion (homosexual/heterosexual;
hombre/mujer como identidades fijas e inmutables), de sus premisas acerca de lo que estas
categorl'as significan y como operan, de sus nociones de sujetos, origen y causas (Scott, 2001:

49).

Para la autora, hablar entonces de experiencia implica la posibilidad de interrogarse
sobre la construccion ideologica que le da sustento, y que actGa convirtiendo al
sujeto en punto de arranque del conocimiento. Es aqui donde residiria el caracter
. . . . 18 K] . . .
performativo de la experiencia, matriz de analisis para las ciencias sociales.
La critica de Scott se dirige a las significaciones de experiencia que parten de la

dualidad interno —expresién del ser o de la conciencia del individuo— externo —
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material sobre el que la conciencia actiia—, en la medida en que ambas concepciones
dan por supuesta la existencia de los sujetos. La experiencia, cuando es considerada
como aquello que “se tiene”, pierde sustancia critica para la indagacion acerca de
como se producen las concepciones de los seres, de los sujetos y de las identidades
(2001: 53).

La carencia de estas interrogantes sobre la construccion ideologica que da
sustento a la experiencia solapa a su vez las relaciones entre el discurso, la cognicion
y la realidad, la relevancia de la posicion o ubicacion de los sujetos para el
conocimiento y los efectos en su produccion. Surge, en esta direccion, una negacion
de la posicion del sujeto activo en la produccion de conocimiento: “la autoridad del
‘sujeto de conocimiento’ (se establece) mediante la eliminacion de todo lo
concerniente a quien habla” (Certeau, 1986: 218 en Scott, 2001). La discusion de
donde esta ubicado el historiador —quién es, como esta definido en relacion a los
otros, cuales pueden ser los efectos politicos de su historia— nunca entra en la
discusion. Scott insiste en la necesidad de considerar tanto los modos u operaciones
en que se construye la experiencia, teniendo en cuenta la interpretacion de quien la
produce, como los procesos historicos y discursividades que la sustentan.

Si la experiencia produce subjetividades (Lauretis, 1989), Scott arguye que no
son los individuos los que “tienen” la experiencia —como fundamento—, sino que los
sujetos son constituidos a través de ella. En esta definicion, la experiencia no es, en
el origen de nuestra explicacion, una evidencia definitiva —porque ha sido vista o
sentida—, sino aquello que buscamos explicar, sobre lo cual se produce el
conocimiento.

Asi, la propuesta de Scott no puede escindirse de una historizacion de la
experiencia, que tambi¢n presenta algunos limites; por ejemplo, el problema de
caer en la esencializacion y reificacion de identidades. Scott retoma en este punto a
Spivak, para considerar la identidad en términos de “poder hacer visibles las
asignaciones de posiciones-sujeto”: “tratar de entender las operaciones de los
complejos y cambiantes procesos discursivos por los cuales las identidades se
adscriben, resisten o aceptan, procesos mismos que son sefalados y que de hecho
consiguen su efecto porque pasan desapercibidos” (Scott, 2001: 63-64). Darle
historicidad a la experiencia constituye, asi, un ejercicio de reflexion critica, por
sobre propuestas que usen la experiencia como premisa cabal para fundamentar la
historia. Ademas, como evento lingliistico, no es exterior al lenguaje, y en la

medida en que el discurso es compartido, la experiencia resulta tanto colectiva

como individual (Scott, 2001: 65).
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Para muchas teoricas, la conceptualizacion de Scott ha reducido la experiencia a
un evento lingiiistico;4 sin embargo, en palabras de la autora, su proposito no ha
sido ponderar un determinismo lingliistico ni privar a los sujetos de agencia.
Entender la experiencia como evento lingiiistico es oponerse a una separacion entre
experiencia y lenguaje, y a su performatividad en la construccion de subjetividades y
de conocimiento. Estudiar esta dimension supone analizar las diversas producciones
discursivas como procesos complejos y contradictorios, contextuales vy
contingentes: la dimension politica de su construccion. De ahi la critica a la
utilizacion de la experiencia como transposicion literal, origen de conocimiento y
escritura reducido a la reproduccion, transmision del conocimiento.

La experiencia es siempre interpretacic')n que a su vez invoca a la interpretacién,
de ahi el caracter politico e historico del término: “Lo que cuenta como experiencia
no es ni evidente sino claro y directo: esta siempre en disputa, y por lo tanto
siempre es politico. El estudio de la experiencia debe por consecuencia, poner
siempre en cuestion su estatus originario en la explicacion historica” (Scott, 2001:
72, 73).

Para finalizar este apartado, cabe retomar algunos comentarios de la chilena Nelly
Richard, quien describe el recorrido del pensamiento feminista en funcion de la
experiencia. La autora expone dos grandes momentos que han caracterizado a la
critica: por un lado, el llamado “feminismo esencialista”, donde la experiencia era
considerado como estatus pre-discursivo, y, por otro, el “feminismo
deconstructivo”, basado en la dimension semiotico-discursiva de la experiencia.
Luego de analizar ambos modos de problematizar la experiencia y explorar sus
limites —el primero por naturalizar la experiencia que a su vez esta siendo
nombrada, el segundo por basarse en una hipertextualizacion del cuerpo y la
sexualidad—, propone una salida al dilema.

Salir de la disyuntiva, refiere Richard, requiere imaginar una experiencia del
discurso, suficientemente fluida, para moverse entre las fronteras de lo logico-
categorial y de lo concreto-material (1996: 736). Richard propone una nueva
nocion de experiencia, instaurada como dimension epistemologica, que destaca el
valor critico y situado del conocimiento. La experiencia es mediacion y
construccion, y, por tanto, no supone una equivalencia dada, natural, originaria
entre cuerpo e identidad. Se produce como una cadena de intervalos o descalces

narrativos; en términos de Richard, un proceso donde las subjetividades se

* La critica mas contundente la ha realizado Linda Alcoff (1999), quien liga experiencia y corporalidad a
partir de un abordaje fenomenologico, para mostrar los limites que entrafia el lenguaje, en tanto
representacion discursiva, frente a eventos traumaticos, como por ejemplo la violacion.
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producen, siempre de modo complejo y provocativo. La autora se opone, de esta

manera, a una metafisica de la experiencia originaria.

‘Experiencia’ no seria entonces la plenitud sustancial del dato biografico-subjetivo que
preexiste al lenguaje, sino el modo y la circunstancia en las que el sujeto ensaya diferentes
tacticas de identidad y sentido, reinterpretando y desplazando las normas culturales. La
‘experiencia’ designaria entonces una zona politicamente disehada a traves de la cual
rearticular procesos de actuacion que doten a su sujeto de movilidad operatoria para producir
identidad y diferencia como rasgos activos y variables (Richard, 1996: 738-739).

Una experiencia que se expresa sin ser mediada por el lenguaje no adquiere entidad,
de ahi la imposibilidad de una experiencia originaria. El lenguaje la produce bajo
criterios de inteligibilidad cultural y comunicabilidad de lo social, creando
subjetividad. De este modo, el lenguaje se ubica no solo como aquello que
construye esa experiencia, sino tambien los limites de su analisis (Butler, 1997:
314). Esto equivale a decir que no hay nada que espere a ser expresado; el limite
radica en la interpretacion y en la capacidad de escucha, siempre mediadas por
“regimenes de verdad” que le dan sustento y legibilidad, y lo inscriben en procesos
sociales y culturales concretos. Tales regimenes se instauran como procedimientos
que permiten pronunciar enunciados que se consideran verdaderos y no absolutos
(Foucault, en Castro 2004).

EXPERIENCIA, TESTIMONIO Y SUBJETIVIDAD: DAR CUENTA DE SI MISMO

La vinculacion entre testimonio y experiencia supone considerar esta relacion a
partir de como se imbrican y como actan en la configuracion discursiva de un yo
que enuncia e instaura modos particulares de “dar cuenta de si mismo”,
parafraseando la publicacion de Judith Butler (2005).

Como mencionabamos, una experiencia se inscribe en ciertos regimenes de
verdad, capaces de inscribir los relatos al interior de procesos particulares que le
otorgan coherencia y capacidad de reconocimiento. Son a su vez estos regimenes los
que habilitan un “auto-reconocimiento” y un modo peculiar de presentarse al otro.
Desde la teorizacion de Foucault y la preocupacion por la auto-constitucion del
sujeto, Butler menciona que, aunque los regimenes de verdad estan fuera de los
sujetos, es mediante las normas disponibles que se puede lograr dicho auto-
reconocimiento. Las instancias normativas no “nos deciden”, mas bien funcionan
como marco de reconocimiento de las subjetividades. Asi, “las normas mediante las
cuales reconozco al otro e incluso a mi misma no son exclusivamente mias. Actiian

en la medida en que son sociales y exceden todo intercambio diadico condicionado

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Ano III, nam. 6, julio-diciembre de 2016



Experiencia, feminismo, testimonio y subjetividad 28

por ellas” (Butler, 2005: 39). Aqui radica el caracter social de toda experiencia en el
proceso de dar cuenta de si, dado que ese yo que enuncia, no esta al margen de
procesos normativos, de matrices cticas y morales; en consecuencia: “no hay
creacion de uno mismo (poiesis) al margen de un modo de subjetivacion o sujecion
(assujettissement) y, por lo tanto, tampoco autorrealizacion con prescindencia de las
normas que configuran las formas posibles que un sujeto puede adoptar” (Butler,
2005: 31).

Butler discute los argumentos morales de universalidad que, al tiempo que
desconocen las particularidades culturales, niegan las condiciones sociales y los
procesos de apropiacion del sujeto. Para ello, retoma la produccion de Adorno,
quien sostiene que no existe una moral sin un yo, aunque se trata de un yo que no
puede mantenerse apartado de las condiciones sociales de su emergencia. Esto, sin
embargo, no invalida la posibilidad de cuestionarlo y analizar en que consiste y en
qué terminos puede apropiarse de la moral o dar cuenta de si mismo (Butler, 2005:
18).

Desde esta perspectiva centrada en las operaciones normativas constituyentes del
sujeto, el recurso del testimonio, como modo de interrogar a la experiencia,
explora los procesos de interpelacion y de constitucion de subjetividad, tornandose
asi en interpretacion e instancia de analisis critico. El papel de la “interpelacion”,
instaura a su vez modos particulares de dar cuenta de si: “Nietzsche comprendio
acertadamente que uno inicia el relato de si mismo solo frente a un ‘ti’ que le pide
que lo haga” (Butler, 2005: 23). Asi, siempre doy cuenta para alguien y, en ese
proceso de interpelacion, se interrumpe la idea de que dar cuenta de mi me
pertenece, como una propiedad. En la interpelacion, por tanto, no hay instancia
inaugural, se trata siempre de un proceso dialogico; esto es, en términos de Bajtin
(1999), que el sujeto no es nunca el autor original ni el precursor de lo que dice,
sino que se inserta en una amalgama de discursos producidos socialmente. Este
caracter dialogico se establece como marco epistemologico, destacando el caracter
social, intersubjetivo del significante.

Simultaneamente, en el intento por dar cuenta de si, siempre hay algo que queda
por fuera. El sujeto no es completamente transparente y cognoscible para si: “La
opacidad del sujeto puede ser una consecuencia de que se lo conciba como un ser
relacional, cuyas relaciones iniciales y primarias no siempre estan al alcance del
conocimiento consciente” (Butler, 2005: 34). Asi, la experiencia, como relato de
un yo, no puede ser nunca capturada por completo, no solo porque siempre hay una
historia formativa irrecuperable para la reflexion, sino porque el volvernos
inteligibles ¢sta no es nunca obra propia, siempre es parte de normativas sociales

que delimitan modos de concebirnos para nosotros y para los demas. Los limites de
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este autoconocimiento no impiden, sin embargo, que en la situacion de
interpelacion, respondamos con un yo rotundo, “una capacidad de presentarse en el
relato”. Este yo inaugura actos de identificacion, modos de representacion y
busqueda de reconocimiento, también auto-reflexivos.

En la narracion, se cuela una condicion que puede ser indicada, pero no relatada
con precision, un referente corporal. Butler introduce la experiencia corporal como
aquello que no puede contarse, pero que actia como condicion del dar cuenta de si
mismo: “Las historias no capturan el cuerpo al cual se refieren. Ni siquiera la
historia de ese cuerpo es plenamente narrable. [...] Hay una historia de mi cuerpo
de la que no puedo tener recuerdos” (2005: 59). La “exposicion” expresa, en este
marco, el afan de dar cuenta de uno mismo y la imposibilidad inherente de hacerlo.
Sera, sin embargo, esta exposicion la que constituya las condiciones del propio
surgimiento del sujeto reflexivo, un ser con memoria, un ser de quien podria
decirse que tiene una historia que contar (2005: 59).

El intento, de hacerme reconocible y entendible, que comienza con una
descripcion y un modo de narrarme, comienza siempre in media res, es decir, luego
de haber ocurrido muchas cosas que me hacen posible y hacen posible mi historia en
el lenguaje (Butler, 2005: 60). En la reconstruccion de mi, instituyo un yo,
ficcionalizo una historia, establezco origenes y puntos de partida; produzco
identificaciones y realizo un intento por expresar mi historia. En este proceso, la
funcion “temporalizante” del acontecimiento, se conforma en el mismo
movimiento: este dar cuenta de si no marca una fecha en un calendario
preexistente, sino que lo crea al narrarse (Leclerc-Olive 2009: 32). En palabas de
Butler, la narraciéon funciona como alegorl'a, es decir, instaura una secuencia
provisional ficticia, imposible de aprehender en términos de una temporalidad o
espacialidad especifica.

Este caracter dialogico social/singular sitia la “experiencia” como algo que me
pertenece y me identifica, ain en la inconmensurabilidad que supone dar cuenta de
mi. En la narracion, la experiencia no se propone como la plenitud sustancial del
dato biografico-subjetivo que preexiste al modo de enunciarse, sino que se inscribe
como una experiencia en la cual “el sujeto ensaya diferentes tacticas de identidad y
sentido, reinterpretando y desplazando las normas culturales. La ‘experiencia’ se
inscribe asi, como zona politicamente disehada a traves de la cual rearticular
procesos de actuacion que doten a su sujeto de movilidad operatoria para producir
identidad y diferencia como rasgos activos y variables” (Richard, 1996: 738-739).

La experiencia, como “zona politicamente disefiada”, lugar de disputa y

productora de subjetividad, no solo resulta un complejo efecto de significado,
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habitos y disposiciones de orden social (Lauretis, 1989), sino un esfuerzo constante
por parte del sujeto por repensarse, por transformarse, una instancia performativa.
Como proceso continuo, la subjetividad se instaura cual “construccion sin término”,
en palabras de Lauretis, efecto de la experiencia.

En este punto, el trabajo del testimonio resulta un intento inacabado de
interpretacion de la “exposicion”, los modos en que las subjetividades se instituyen
por medio de la experiencia. Ese nombrarse, la autodesignacion del sujeto, se
convierte en la especificidad del testimonio (Ricoeur, 2004). Y si “solo hay historia
en la medida que hay experiencia y solo hay experiencia cuando hay testimonio;
solo hay testimonio si hay sujeto de la palabra, en tanto se produce resto en el
narrar(se)” (Oberti y Ptitaluga, 2006: 254).

Ese “resto” es, por tanto, lo que el trabajo del testimonio intenta rescatar y
problematizar, esa urgencia de comunicar que lo envuelve y que lo instituye. Asi, el
testimonio se instaura como critico, al tiempo que permite una problematizacion
que excede esa subjetividad, en la medida en que el testimonio es parte de un
dialogismo en el cual siempre hay otros implicados que nos interpelan y a quienes
respondemos, y en la medida en que el testimonio se ubica como voz, motivando
modos de interpretacion, pero también conformandose en punto de partida para
entender otros procesos, mas complejos, vinculados a la experiencia. Finalmente, la
singularidad, forma parte de un campo social en disputa, modo de interpelacion
ideologica, donde la clasica dicotomia entre lo individual y lo social o las criticas a la
utilizacion del testimonio como “exceso subjetivo” se vuelven innecesarias e

ineficaces.
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Construcciones y trayectorias identitarias de mujeres que
profesan el Islam en Argentina

Mayra Soledad Valcarcel

Resumen

|n

En este trabajo nos proponemos describir y analizar las formas en que se define y resignifica el “rol” —atribuido y
auto-adscrito— de la mujer musulmana en la familia, su comunidad y el espacio publico. Para ello, prestaremos
atencion, por un lado, al lugar que ocupa en este proceso el uso del cuerpo (vestimenta islamica y otras técnicas
corporales generizadas), observando las modalidades en que se gestiona y negocia la normatividad, y, por otro, los
principios sobre la moral sexual y familiar, los valores éticos que se transmiten en los espacios religiosos que ocupan
ylo construyen las mujeres musulmanas. Utilizaremos, por una parte, los testimonios de mujeres conversas y
oriundas de familias musulmanas y, por otra, el material surgido durante la observacién y participacion en espacios
femeninos de socializacién, ensenanza y/o adoracion religiosa en diversos sectores o grupos de la comunidad
islamica en la Ciudad Auténoma de Buenos Aires.

Palabras clave: Mujeres musulmanas, Cuerpo, Religiosidad, Agencia, Normatividad

Paths Buildings and Identity of Islam Professing WWomen in Argentina

Abstract

In this work we describe and analyze the ways in which the assigned "role" for Muslim Women -self-attributed and
self-ascribed- is defined and redefined in the family, community and public space. We pay attention, first, to the
place that in this process occupies the use of the body (Islamic dress and other gendered body techniques),
observing the ways in which it manages and negotiates the regulations. Secondly, we observe principles of sexual
and family morality, ethical values that are transmitted in religious spaces occupied and built by Muslim women. We
use testimonies of converts and native of Muslim family’s women, as well as material registered during observation
and participation in women's spaces for socialization, teaching and / or religious worship in various sectors or
groups of the Islamic community in the City of Buenos Aires.

Keywords: Muslim women, Body, Religiosity, Agency, Normativity

Constructions et trajectoires identitaires de femmes qui pratiquent
I'lslam en Argentine

Résumé

Dans cet travail on se propose de décrire et d’analyser les formes dont on définit et on résignifie le « réle » -
attribué et auto attribué- de la femme musulmane en famille, sa communauté et I'espace publique. Pour ce faire, on
fait I'attention, d’'un c6té, a I'endroit qui occupe dans ce processus l'usage du corps (vétements islamiques et
d’autres techniques corporelles généralisées), en observant les modalités dont on gére et négocie la normativité et,
d’autre coté, les principes sur la morale sexuelle et familiale, les valeurs éthiques qui se transmettent dans les
espaces religieux qui occupent et/ou construisent les femmes musulmanes. On utilise, d’'un part, le matériel obtenu
pendant l'observation et la participation en espaces féminines de socialisation, enseignement et/ou adoration
religieuse en divers secteurs ou groupes de la communauté islamique dans la Ciudad Auténoma de Buenos Aires.

Mots clés : Femmes musulmanes, Corps, Religiosité, Agence, Normativité
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CONSTRUCCIONES Y TRAYECTORIAS IDENTITARIAS DE MUJERES
QUE PROFESAN EL ISLAM EN ARGENTINA

Mayra Soledad Valcarcel”

El paraiso esta debajo de los pies de las madres.

Resumen

En este trabajo nos proponemos describir y analizar las formas en que se define y resignifica el “rol”
—atribuido y auto-adscrito— de la mujer musulmana en la familia, su comunidad y el espacio publico.
Para ello, prestaremos atencion, por un lado, al lugar que ocupa en este proceso el uso del cuerpo
(vestimenta islamica y otras técnicas corporales generizadas), observando las modalidades en que se
gestiona y negocia la normatividad, y, por otro, los principios sobre la moral sexual y familiar, los
valores ¢ticos que se transmiten en los espacios rcligiosos que ocupan y/o construyen las mujeres
musulmanas. Utilizaremos, por una parte, los testimonios de mujeres conversas y oriundas de
familias musulmanas y, por otra, el material surgido durante la observacion y participacion en
espacios femeninos de socializacion, ensefianza y/o adoracion religiosa en diversos sectores o grupos

de la comunidad islamica en la Ciudad Auténoma de Buenos Aires.

Palabras clave
Mujeres musulmanas, Cuerpo, Religiosidad, Agencia, Normatividad

Yusuf disfrutaba de la vida junto a Samia, que le habia dado ocho hijos sanos y los habia educado tan
bien que todos se convirtieron en hombres y mujeres inteligentes. Pero de vez en cuando sentia una
punzada al pensar que todos sus descendientes, salvo el primogénito Butros, se ponian siempre de parte
de su madre en cualquier discusion. Lo consideraba un capricho del destino, y por eso con los afios fue
evitando toda disputa con su esposa.

El criador de caballos no se daba cuenta de que el afecto de los nifios era el resultado de una
cuidadosa educacion. Samia se lo debia a la inteligencia de la comadrona, Amina. —Sblo quien tiene el
corazon de los hijos tiene el futuro —le decia a veces la mujer. Amina era analfabeta, pero poseia la
sabiduria de los milenios.

RAFIK SCHAML. EI lado oscuro del amor.

PRESENTACION

En este ensayo vamos a explorar como conciben el “rol” de la mujer musulmana
algunas feminas, oriundas o conversas, que profesan el Islam en Argentina.

Analizaremos como resignifican los preceptos de la moral sexual, configurados por su

* Licenciada en Ciencias Antropologicas con Orientacion Sociocultural. Becaria doctoral CONICET en el
Instituto Interdisciplinario de Estudios de Género de la Universidad de Buenos Aires y miembro del equipo
UBACYT 2002012 0100097BA “Género, politica y sentimientos: sexualidad, reproduccion y parentesco en
Argentina”, bajo la direccion de Moénica Tarducci en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires, Argentina.
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religion: cuales de estos elementos retoman y cuales subvierten discursiva y/o
pragmaticamente. Nos centraremos en mujeres que adscriben al Islam sunna. Algunas
de ellas participan activamente en la mezquita Al Ahmad (“mezquita de Alberti”),
inaugurada en 1985 en el barrio porteno de San Cristobal y que pertenece al Centro
Islamico de la Reptblica Argentina (CIRA), una de las instituciones islamicas de mayor
visibilidad en el campo religioso local. Por su larga trayectoria y su reconocimiento
por parte de altos estratos del Estado nacional, es considerada la institucion mas
representativa del Islam en el pais, un hecho disputado por otros sectores de la
comunidad. Otras de estas mujeres, cuyos testimonios compartiremos aqul', asisten
esporadica y circunstancialmente a este lugar de culto y circulan por otros espacios,
como el Centro Cultural Islamico Custodio de las Dos Sagradas Mezquitas Rey Fahd
(habitualmente conocido como “la mezquita de Palermo”, e inaugurado en el anho
2000 en el barrio homonimo), el Centro de Dialogo Intercultural Alba (sustentado en
los principios eticos del escritor Fethullah Giilen' y en relacion con la Fundacion de
la Amistad Argentino Turca) y/o los grupos tabligh,” que cuentan con musallahs (salas
de oracion) y madrasas (escuelas de ensehanza religiosa) en la Capital Federal y la
provincia de Buenos Aires. Algunas mujeres se encuentran institucionalizadas; otras
oscilan entre el nlcleo y los margenes del diverso colectivo musulman (Garcia
Somoza, 2009).

Nuestro objetivo es analizar el modelo de mujer que se configura desde el discurso
religioso hegemonico y las formas en que es reinterpretado y puesto en marcha por
las mujeres que se adhieren a ¢l. Este tipo de discurso —como veremos mas adelante—
se erige sobre principios religiosos clasicos y/o tradicionales, pero se conjuga al
mismo tiempo con preceptos morales que se han desarrollado en Occidente desde el
ascenso y consolidacion de la burguesia. El ideal maternal y conyugal que ha emergido
en las sociedades occidentales, a partir del siglo XviI, ha permeado el discurso
religioso musulman contemporaneo. Veremos, entonces, que ser una creyente
piadosa, una buena madre y esposa son cualidades que definen el “rol” de una mujer
musulmana. Esto no limita o restringe su presencia en el espacio publico; por lo
contrario, redefine su status y participacion en el continuum dialogico que componen

las esferas publico-privado, e incluso en el espacio religioso, urbano y politico,

' Intelectual y teologo turco; su sitio web oficial: http://es.fgulen.com/

? Yamaat Tabligh constituye un movimiento religioso surgido en el siglo XX en la India y Pakistan, y con
presencia actual en diversos paises. Habitualmente y desde una perspectiva “catolico-céntrica”, a sus miembros se
les conoce como los “misioneros del Islam”. Inspirados en los consejos y la vida del profeta y sus seguidores,
buscan la recuperacion de los valores religiosos y el fortalecimiento del Islam. Su vector es la practica del Da ‘wah
(invitacion y enseflanza religiosa), a traves de un meétodo pedagogico accesible y pragmatico. En Argentina, la
mayoria de los tabligh, mas alla de la existencia de algunos musulmanes locales y asiaticos, proviene de Sudafrica.
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aunque su agencia y ciertas practicas de empoderamiento no buscan la transgresion o
subversion de las normas de genero y religiosas, sino su resignificacion y apropiacion.

Dicho esto, advertimos que no buscamos indagar en las maternidades o las
experiencias sobre la maternidad de las mujeres entrevistadas. Sin embargo, teniendo
en cuenta, por un lado, la importancia concedida al “rol materno” tanto en el discurso
religioso, como en el testimonio de las mujeres y, por otro, la interrelacion entre
género y parentesco, el concepto “maternidad”/”familia” aparecera en nuestro
analisis. Stolcke (2014 se refiere a la relacion entre genero y parentesco en términos
de interseccionalidad. Sefala que el concepto “interrelacion” no especifica la direccion
ni la dinamica de esa influencia reciproca; por esta razon, adopta la categoria
interseccionalidad, introducida décadas atras por el black feminism. Stolcke considera
necesario prestar atencion a tres aspectos: 1) la configuracion de las relaciones de
género como dimension transversal de la vida social, 2) la relacion entre la
construccion del género y el parentesco, y 3) la contextualizacion historico-cultural
de las interseccionalidades (p. 184), tal cual la aborda en su analisis sobre el triple eje
clase-raza-género en su estudio sobre matrimonio y honor en el mundo
hispanoamericano colonial.

La teoria feminista y los estudios de género han demostrado el caracter construido
de la maternidad. La antropologia ha sido de gran utilidad ya que ha permitido
visibilizar otros sistemas de parentesco y formas de estructurar las relaciones de
género (Collier, Rosaldo y Yanagisako, 1997). De esta manera, la familia nuclear o el
“amor materno” se descubren como construcciones socioculturales especificas. En la
sociedad occidental, el mito del amor materno o el “eterno maternal” —en palabras de
Patrice Di Quinzio— impone a las mujeres una identidad generizada homogenea
(Saletti Cuesta, 2008: 174; Avila, 2004); sin embargo, creemos importante
reconocer no solo el caracter sociocultural de la maternidad, sino también la
capacidad y agencia politico-cultural de las mujeres para recrear significados y
practicas en torno a esta compleja y multiple funcion (Avila, 2004: 52). Su alcance

simbolico, segin Bolufer Peruga (2010), trasciende la intencionalidad androcentrica

(p. 66).

DISCURSOS, MORALY SEXUALIDAD

Si como sostiene Talal Asad (1993), el Islam es un cosmic framework determinado, en el
que “lo religioso” no se encuentra escindido de otras dimensiones, como la politica o
la economia, entendemos que este universo discursivo concerniente a lo permitido
(halal) y prohibido (haram) abarca tambien el ambito de la sexualidad humana. La
palabra sagrada constituye una logosphere (Arkoun, 2012: 14; Bouhdiba, 2012: 9), es
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decir, una estructura mental lingiistica, compartida por los creyentes, a traves de la
cual articulan sus representaciones, pensamientos y memoria colectiva.

Abdelwahab Bouhdiba (2012) piensa el Islam como una economia simbolica de
placer (p. 96). El autor explica que, aun en las corrientes mas ortodoxas, la
sexualidad no es un tabt. Los teologos y sabios afirman que el Islam no condena la
sexualidad, porque es una expresion o signo (ayah) de la bendicion divina
(Hidayatullah, 2003; Saleh, 2010): se la reconoce como un aspecto central de la vida
humana y, por lo tanto, no se promueve el celibato. Para Bouhdiba, es necesario
pensar “la dialectica entre el extasis sexual y la fe religiosa” (p. 6); entiende que, en la
cosmovision coranica, la sexualidad es total y totalizante. ;Por que? Pues bien, la
relacion sexual amplifica el orden cosmico, y la procreacion (al-nasl o progenie) seria
una mimesis del acto de creacion (p. 15). Para este autor, la complementariedad o
zawj (paridad y oposicion entre los sexos), fundada en la idea de la creacion del
mundo por pares, implica una reciprocidad dialectica entre lo masculino y lo
femenino, entre la creacion y la procreacion (p. 19).

Si bien para la moral musulmana el sexo no es un tabu y hasta se permite el uso de
metodos anticonceptivos de barrera, existen algunas limitaciones; de hecho, Ait
Sabbah’ (2000} critica el énfasis que Bouhdiba hace sobre la consideracion positiva del
Islam sobre la sexualidad, en contraposicion con el cristianismo. La autora piensa que
el sexo no es condenado, ni siquiera por el discurso ortodoxo, porque no interviene
ni contradice el orden impuesto. No es ilicito. El deseo, en cambio, es objeto de
censura; es lo opuesto a la razon y a la voluntad divina (p. 163). Por esta razon, la
gran yihad es definida como la lucha que cada individuo emprende contra el ego y las
pasiones. Ait Sabbah explica que el discurso ortodoxo islamico ha privilegiado la
sobresexualizacion femenina, enmascarando su dimension como creyente.

Los juristas y eruditos han elegido un Islam jerarquizado en el que lo divino es
monopolista por esencia (Ait Sabbah, 2000: 161). En este sentido, el objetivo de ser
musulman es comprender los signos de Allah mediante el intelecto (‘agl). La
adoracion y sumision deben regir la vida de los creyentes. El discurso del Islam
ortodoxo se erige, segun Ait Sabbah, como el discurso de la legalidad, centrandose en
las recompensas futuras en el Paraiso. La vida terrestre es efimera y llena de
distracciones que deben controlarse; es el espejo invertido de la vida futura (2000:
121).

La palabra arabe “islam” deriva de la raiz s-I-m, que significa paz y sumision.
Algunos priorizan el primer concepto; otros, el segundo. No obstante, como sostiene

Ricoeur (1978), todo lenguaje simbolico posee un doble sentido y multiples

3 N . ..
Seudonimo de la autora Fatima Mernissi.
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interpretaciones. De esta manera, hoy podemos encontrar en el mundo islamico
corrientes  progresistas, reformistas e incluso feministas que promueven
interpretaciones progresistas. Estas tltimas, por ejemplo, entienden la sumision como
la co-participacion en la creacion unitaria y no como la ausencia de agencia humana.
En sintonia, emprenden reformulaciones similares con respecto al status de la mujer
en la cosmovision islamica.

A diferencia de Bouhdiba (2012), para Ait Sabbah (2000) lo sagrado niega la
sexualidad. Existe un ordenamiento religioso del espacio cuyo objetivo es la
separacion entre los sexos y la preservacion del contrato matrimonial (nikah), como el
nico ambito legitimo (halal) para la satisfaccion del deseo sexual (Saleh, 2010). El
matrimonio se constituye, entonces, como la legitimacion publica de la interaccion
sexual. Por esa razon, se establecen pautas para su concrecion y disolucion, es decir,
entre quicnes si (Coran, 5:5) y entre quicnes no puede efectuarse (Coran, 4:23);
como se realiza (dote, derechos de la mujer, poligamia limitada) y, en tltima
instancia, como se disuelve (Coran, 2:231). El divorcio es un acto permitido, pero no
deseado, ya que la union matrimonial es concebida como la expresion del principio de
tawhid o unicidad (Cabrera, 2006: 105). En consecuencia, el adulterio y las relaciones
extramatrimoniales (zina) son condenadas y penalizadas, ya que alteran el orden social
y cosmico. El delito de zina “es la clave de boveda del sistema familiar” (Ait Sabbah:
2000: 37). Entendemos que el principio de complementariedad sienta las bases de
una estructura familiar patriarcal en la que ser esposa-madre se privilegia como el rol
femenino por excelencia.

Las religiones monoteistas emplean distintas estrategias para contener las précticas
sexuales, y la territorializacion de la sexualidad es lo que caracteriza al Islam (Ait
Sabbah, 2000: 38). Desde esta perspectiva, el hiyab se convierte en un signo que
delimita las fronteras entre lo ptblico y lo privado. Waleed Saleh (2010) sostiene que
el téermino hiyab (cortina u obstaculo que impide la vision) es utilizado en varias
oportunidades dentro del Corén,* pero en ninguna de ellas refiere a una prenda
femenina con determinadas caracteristicas. Ni siquiera en las aleyas, donde se
aconseja a las esposas’ del Profeta cubrir sus atributos y a los creyentes® bajar sus
miradas. Existen infinidad de debates sobre el significado de estos versiculos, asi como
sobre los usos y sentidos atribuidos al hiyab; sin embargo, Saleh explica que el uso del

velo se remonta a los asirios y que su implementacion, como codigo moral en las

* Por ejemplo, en la ayat 7:46, que dice: “Y entre ambos habra una barrera. Y habra personas que [en vida]
estaban dotadas de la facultad del discernimiento [entre el bien y el mal], y los reconocian por sus rasgos. Y
llamaran a los ocupantes del paraiso: ‘;Paz con vosotros!” —pues, aunque no hayan entrado en él, anhelan
[entrar]”.

’ Ayat 33:59

® Aleyas 24:29-31.
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sociedades musulmanas, se debe a la influencia de la ley romana (poder absoluto del
pater familias sobre esposa e hijos) y de la tradicion judeocristiana (cubrirse la cabeza
simboliza la subordinacion y sujecion femenina que expresa la relacion jerarquica
Dios-hombre-mujer).

Siguiendo una linea similar, Mohammed Arkoun (2012) afirma que la sexualidad
sigue siendo un factor impensado7 en la cosmovision islamica, al menos en el discurso
ortodoxo y/o tradicionalista. Las transformaciones sociales y los cambios en los
sistemas sexo/género demuestran, en palabras de Ait Sabbah (2000), la distancia
entre la mujer real y la mujer objeto, es decir, entre el ideal del discurso religioso y la
realidad (p. 26): el resurgimiento de movimientos islamistas desde los anos 70 del
siglo XX da muestra de ello. Entre los objetivos de tales movimientos se cuenta la
lucha contra la crisis que atraviesa la familia musulmana ('azmat al'usrat almuslima),
atribuida a la secularizacion y occidentalizacion de las sociedades. Cabe aclarar que
este tipo de discurso no es propiedad exclusiva de grupos musulmanes; por lo
contrario, es una retorica compartida por diversos movimientos fundamentalistas y
nacionalistas (Sharp, 2005; Tarducci, 2002), una retorica que, paradojicamente, se ha
exacerbado en un contexto transnacional, diaspérico, que se nutre tanto de
elementos religiosos y tradiciones culturales, como de discursos seculares.

La ideologia de geénero del Islam Politico presenta complejidades y paradojas
(Shehadeh, 2003). La eliminacion de la doble moral sexual sirve para contrarrestar
algunos de los privilegios masculinos del discurso hegemonico (Tarducci, 2002), tal
como ha analizado Cafias Cuevas (2006) en su estudio sobre las mujeres tzotziles de
San Cristobal de las Casas, Chiapas. Al prohibir el consumo de alcohol y promover la
fidelidad, el Islam reforzo la monogamia y mejoro el trato de los hombres hacia las
mujeres. Si bien se defiende un modelo sexual y familiar heteropatriarcal, se
promueve la participacion de las mujeres en el espacio publico al interior de una
estructura moral legitimada (Castro, 2007:159). Al respecto y para citar otro
ejemplo, Zeina Zaatari (2006) explica que en territorios bajo control de Hizbullah, al
sur del Libano, la maternidad constituye una via de participacion civil. La imagen
iconica de la mujer, como “madre de la sociedad” y “educadora de los hombres de la

resistencia”, ha sido capitalizada y resignificada por las mujeres de tal forma, que les

7 Arkoun analiza la tension dialéctica entre lo pensado-impensado y lo pensable-impensable en la tradicion y
epistemologia islamica. Define lo pensable como todo aquello que es posible pensar y expresar en el marco de
una cultura, sociedad, religion o cosmovision determinada, mientras que lo pensado es una tirania, es decir,
pensamiento elaborado y reificado por sectores hegemonicos. Lo impensable es aquello que una cultura rechaza
contemplar, siendo lo impensado la suma de aquello impensable que ha sido olvidado, rechazado y
marginalizado. Aquello que fija lo pensable como la tinica forma imaginable de expresion.
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permite incrementar su participacion en la comunidad y alcanzar mayor grado de
libertad en el espacio publico (p. 56).

En el mismo tenor, encontramos corrientes reformistas y feministas para quienes
la subordinacion femenina es producto de interpretaciones patriarcales del libro
sagrado. Entienden que el Coran reconoce los derechos de las mujeres y que la moral
sexual y la etica de decencia en torno al cuerpo aplican por igual para hombres y
mujeres (Lamrabet, 2011: 200). Advierten que Allah no es simbolizado como padre y
que el libro sagrado nombra en varias oportunidades a las mujeres de manera
diferencial a traves de la frase “los creyentes y las creyentes”. Ademas, las reconoce a
traves de la inclusion de historias de diversas figuras femeninas (sabias, lideres
eruditas). Las feministas islamicas sostienen que la piedad, la conciencia de Dios, la
practica del bien (adab) y la busqueda del bien comun (maaruf) son los tunicos
principios que diferencian a las personas. No hay jerarquias con base en el sexo, el
genero, la edad o la etnia (Wadud, 1999; Lamrabet, 2011). Se reconoce, segln el
acontecimiento de la mubdhala,® la participacion y contribucion de las mujeres en el
debate pablico (Lamrabet, 2011: 134).”

Las feministas islamicas sehalan, a su vez, que el hombre no tiene poder sobre la
mujer. Explican que el término giwama, entendido como el tutelaje masculino, en
realidad refiere a la responsabilidad financiera que tienen los hombres con respecto al
mantenimiento del hogar y no a una sacralizacion del concepto de obediencia
(Lamrabet, 2011: 157). Para Lamrabet, el Islam efecta una discriminacion positiva
de la mujer en el contexto patriarcal de revelacion coranica (p.182), pero, en ningan
momento, el libro sagrado habla de ella como una “perla”, “joya” o “alhaja” que hay
que proteger y ocultar, como suele expresarse en algunos materiales religiosos de
divulgacion (p. 172). La hermencutica feminista sostiene que el matrimonio en el
Islam se erige sobre los principios de consulta, ayuda mutua y comin acuerdo
(Wadud, 1999; Lamrabet, 2011). No obstante, si bien estas interpretaciones sirven
para enfrentar el discurso religioso hegemonico y subvertir la imagen femenina que
este difunde, las mujeres parecieran seguir atadas al matrimonio y al modelo familiar
asociado a ¢l. No se reformula la sexualidad por fuera de ese espacio.

Finalmente, sefialamos que la comunidad musulmana argentina reside en un pais
mayoritariamente catolico, en el que hasta el momento no existen movimientos
islamistas ni feministas islamicos. Sin embargo, ¢sta se encuentra atravesada tanto por
las leyes y practicas culturales compartidas por el resto de los actores sociales, como

por los discursos y debates religiosos transnacionales. El islam es releido en clave local

¥ Confrontacién verbal. Método establecido por el Profeta Muhammad, conforme a la orden divina; se
realizaba en espacios publicos con el objeto de “desvelar” la verdad (Lamrabet, 2011: 134-135).
9
Ayat 3:61.
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y, en lo que respecta a la praxis de la moral sexual, se identifican diversos matices. Se
difunde un discurso religioso de caracter mas bien tradicional, pero al mismo tiempo
las mujeres se visibilizan publicamente, participan de diversas actividades y, en
sintonia con una serie de movimientos de concientizacion social, se manifiestan contra
la violencia de género. Las mujeres resignifican “la discriminacion positiva” —presente,
como vimos, en el discurso religioso ortodoxo y en el feminismo islamico— como una

revaloracion de su status y un locus privﬂegiado de enunciacion y praxis.
DE LA PAZ INTERIOR AL COMPORTAMIENTO PHBLICO: IDENTIDAD Y VIDA COTIDIANA

Los discursos religiosos e institucionales no quedan dispersos en el aire; por lo
contrario, se expresan y manifiestan en las creyentes: aquellas que han sido criadas
bajo costumbres islamicas —muchas veces, en conjuncion con tradiciones arabes— y
conversas, para quienes estos mensajes cobran gran relevancia durante el proceso de
reconstruccion identitaria y reconfiguracion de su “modo de estar y ser-en el- mundo”
(Csordas, 1994; Merleau Ponty, 1993; Valcarcel, 2014).

El Islam es para los musulmanes un din, es decir, un sistema de vida multifacetico.
Se constituye como “una manera de vivir el tiempo, es un calendario y un reloj, es una
estrategia internacional y, por altimo, es la ley y un sistema social”(Ait Sabbah, 2000:
108). Durante su entrevista,'” Anisa'' dijo que el Islam vino a ordenar su vida y a
ofrecerle paz. Anisa es una mujer soltera, de 40 afios, con una hija de 20, y que hace
mas de diez abrazo el islam. Usa vestimenta islamica cotidianamente: no solo hiyab,
sino también abayas (tunicas). Trabaja en un negocio familiar y —junto con otras amigas
musulmanas— desarrolla diferentes proyectos relacionados con el mundo islamico; por
ejemplo, la manufactura de souvenirs, objetos decorativos y de ensehanza religiosa para
nifilos musulmanes, asi como el incipiente disefio y venta de burkinis.'” Ademas, es
voluntaria en un hospital infantil de la ciudad de Buenos Aires y participa activamente
en la Red Interreligiosa de Jovenes de Buenos Aires (RIJBA), formada entre 2013 y
2014. Segan Anisa, no participa en la Red por razones politicas, sino porque busca
demostrar el compromiso de los musulmanes, sobre todo de las mujeres, en el
dialogo interreligioso. Sefala que su objetivo es contribuir desde su lugar a una mejor
convivencia y refutar los estereotipos sobre el Islam.

Si en principio, como ella misma advierte, Anisa puede parecer algo fria y distante,

quizas por modestia y vergiienza, es muy apreciada por otras mujeres de la

' Realizada el 12 de septiembre de 2014 en la sala de oracion de la mezquita de Palermo.
"' Utilizamos seudénimos (nombres arabes y/o islamicos) para preservar el anonimato de las entrevistadas.
"? Trajes de bafio femeninos que cubren todo el cuerpo y cabellera.
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comunidad. Muchas reconocen que se puede contar con ella y que ayuda al projimo
constantemente. Ademas de ser voluntaria en el hospital de nihos, Anisa participa en
un programa de cocina solidaria, impulsado por las mujeres del CIRA, institucion con
la que no se siente identificada, como si ocurre con la mezquita de “Palermo”, adonde
asiste con frecuencia. Tambien colabora intensamente en el cuidado de los hijos de
algunas hermanas de fe, que atraviesan complejas situaciones familiares.

Anisa siente que el Islam “aplaco su caracter”. Comenta que antes era una mujer
mas rebelde, “respondona”, que fumaba y tomaba alcohol. El Islam trajo tranquilidad,
paz y orden a su vida: “el tener que rezar, cuando rezas sentis una paz interior que es
dificil de explicar”. Y ese cambio, esa disminucion en la confrontacion e irascibilidad
ha sido bien recibido por su familia. Segin Anisa, el islam no solo la hace feliz, sino
que la beneficia profundamente en sus vinculos personales.

Algo similar relata Aisha"’ quien asiste a la mezquita de Palermo y participa en el
grupo tabligh. Observamos ciertas semejanzas en las narrativas de conversion —
estructuras o puntos nodales— de mujeres que, provenientes de distintos sectores y
con diferentes trayectorias identitarias, abrazaron el Islam. Tiene lugar un proceso de
resocializacion y reorganizacion del aparato conversacional (Berger y Luckmann,
2001; Carozzi y Frigerio, 1994). Aisha es una mujer de 37 afios; proviene de una
familia catolica y asistio a un colegio confesional; hasta hace poco tiempo, trabajaba
como secretaria administrativa en el campo de las relaciones publicas. Aisha se define
como una persona creyente, pero sefiala que en su juventud comenzo a dudar de
algunos dogmas de la fe catolica. Hacia el ano 2000, decidio conocer otras religiones
monoteistas y, finalmente, se “islamiz6” hace casi 10 ahos. Dice que antes era bastante
rebelde y que —aunque conserva un gran caracter y una personalidad histrionica y
extrovertida— el Islam ha modificado su forma de comportarse y relacionarse con los
otros; especialmente con su familia. Por lo mismo, se emociona mucho cuando dice
que, a pesar de las dificultades iniciales para que su familia aceptara su nueva religion,
su madre participo en su boda en la mezquita y hasta le confeccion6 y bordo el hiyab
que vistio ese dia.

En cuanto a la reestructuracion de sus vinculos familiares, Aisha dice:

Mi mama ha llegado a caminar en la vereda de enfrente para que no sepan que yo era su hija.
Para mi era muy chocante, era muy doloroso. A mis hermanos no les importaba en absoluto, de
hecho, yo con el que tuvo el accidente iba a la cancha con el velo y a mi no me importaba. El
también iba a la cancha y todos sus amigos decian: “;eh, qué tiene tu hermana en la cabeza?”y el
respondia: “es musulmana, ;cual es?” (Risas) [...] A mi mama tampoco le costo mucho tiempo
aceptar [el cambio de imagen]. Fue hasta que le hable mucho. Fue a la mezquita, mis hermanos
fueron a la mezquita y como que, ademas, yo también, no solamente por la promesa a mi papa

1 Entrevista realizada el 24 de agosto de 2015.
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que ya no estaba, sino por el hecho de que como musulmana tenés que tener otro
comportamiento. Como con tu madre que “a los pies de ellas esta nuestro paraiso”, entonces,
cambi¢ mucho mi forma de ser, hasta que un dia ella me dijo que “estaba orgullosa de mi y de
que yo...” [silencio, suponemos que se refiere a que fuese musulmana]. Fuerte, ;eh?, pero
bueno [emocion], todo costo.

En una clase de religion, el dia 12 de septiembre de 2014, en “la mezquita de
Palermo”,* el sheij de la institucién hablé sobre el buen trato hacia los padres y
aquellas conductas que incitan a cometer zina (pecado de adulterio o fornicacion).
Aconsejaba no acercarse a aquello que pudiera conducir al pecado. Sehalo que la
justicia humana se basa en el razonamiento y, por lo tanto, puede fallar. Entonces, hay
que recordar la importancia de la justicia divina; sobre todo en un pais no islamico
como Argentina. Aquello que Allah prescribe y condena siempre es correcto; en
cambio —advirtio—, los hombres pueden permitir cosas que no lo son. En esta linea y
deteniéndose en practicas cotidianas, el sheij afirmo que la mujer no debe insinuarse
al hombre fuera del ambito matrimonial y que no debe usar ropa provocativa. Del
mismo modo, el hombre debe evitar mirar a una mujer que se insintie y tampoco
debe consumir peliculas que inciten a la fornicacion. Finalmente, sentenci6: “Estamos
en un pais no islamico, pero en Argentina hace 60, 70 anos, normalmente la chica
hasta los 18, 20 afos tenia que conocerse con sus padres. Esta moral es la correcta,
viene en la naturaleza del ser humano”.

La normatividad que de estos dichos se desprende es compartida, con algunos
matices, por otras instituciones, lideres y sectores de la comunidad islamica local. En
muchos casos, el hiyab funciona como una “tecnologia del yo”: una forma de
manifestar y expresar la sumision a Allah (Foucault, 1990; Mahmood, 2012); un
simbolo de religiosidad femenina (Ferreira, 2013) y, por lo tanto, un modo de
reestablecer una religiosidad vinculante con la divinidad (Valcarcel, 2014: 77), pero
para muchas mujeres constituye, ademas, una forma de evitar las miradas masculinas
y cuidar su honor, y la armonia familiar. Ser pudorosas y modestas debe hacerse
visible performaticamente, a través de una disciplina de los gestos (Schimitt, 1990)
que respete y refuerce ese codigo moral, sexual y familiar. Sin embargo, toda
normatividad es negociada y reinterpretada. No podemos obviar ni subestimar la
capacidad de agencia de las mujeres, ya se exprese en la subversion de las normas o
en su apropiacion y perfeccionamiento (Mahmood, 2012). Las mujeres gestionan la
normatividad y emplean tecnologias del yo en pos de una modalidad de accion etica
(Canias Cuevas, 2006; Goikolea-Amiano, 2012; Mahmood, 2012). Su objetivo es

14 . . . . R
Las clases se dictan viernes y domingos antes o después de la oracion del magreb en la biblioteca de la
institucion, y se encuentran abiertas al plblico. La mayoria de las veces cuentan con mayor participacion
femenina que masculina.
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convertirse en sujetas pias. Veamos algunos ejemplos.

Respecto al uso de la vestimenta islamica, Anisa cuenta que la fue adoptando
paulatinamente. Al hablar y ver lo que ocurria con otras mujeres, entendio que era un
proceso que llevaba tiempo. El deseo de vestir hiyab —sefala— debe surgir espontanea
y naturalmente. No por imposicion. Empezo6 usando panuelo islamico, jeans y remera
de mangas largas hasta llegar a usar ropa mas amplia y abayas. Explica que el hiyab es
uno de los tantos actos de adoracion a Allah, pero que ademas tiene que ver con el rol
y la valorizacion de la mujer dentro del Islam. Afirma que el Islam le da a la mujer un
status y un reconocimiento que no tiene en ninguna de las otras religiones.Y fue algo
realmente muy significativo para ella —advierte—, porque entendia que era respetada,
protegida y valorada como no lo era por otras concepciones religiosas; entendia la
importancia que se le confiere al conocimiento, la etica y el comportamiento de la
mujer por sobre los aspectos externos y esteticos. En una conversacion informal, el

11 de agosto de 2014, explicaba:

El amor y la confianza llevan a una mujer a usar el hiyab. Vos te das cuenta cuando una mujer lo
hace porque quiere. Se lo pone y lleva el hiyab con amor y con cuidado. La que no, deja de
usarlo o la ves incomoda. Yo ya no me doy cuenta. Es parte de mi ser [...] Pero es [una

decision] personal y una forma de conducirse.

.. 1 . -
En una linea similar, Habi,"” una médica de 50 afios que abrazo el Islam a través del

sufismo 15 anos atras, decia:

Sobre la vestimenta islamica que es el hiyab, basicamente, fue un proceso, la verdad que,
justamente una de las cosas que en el sufismo argentino se dice “no es necesario el hiyab,
porque aca la sociedad es diferente y hay que pasar desapercibido”y tienen todo ese discurso,
pero yo comienzo a escuchar un discurso completamente diferente en Palermo. Empiezo a ver
las fuentes de donde sale que el hiyab es realmente obligatorio y es indiscutiblemente
obligatorio el hiyab para la mujer. Es indiscutiblemente obligatorio. ..

[El Coran] lo dice lo dice muy claro: deben estar cubiertas desde arriba. ;Para qué? Para que
sean identificadas, “para que sean respetadas” dice, pero quiere decir para que vos vayas por la
calle y veas: “esta es una mujer musulmana”. Mira su comportamiento, mira que dulce que es,
mira qué bien que trata a la gente, mira que buena que es con sus vecinos, qué buena que es,
quée esto qué el otro, y es musulmana porque tiene el hiyab. ;Si? Ademas, te pasa eso. La
verdad que yo tenia tanto miedo de usar el hiyab tanto...por el que diran, digamos. Por las
miradas, que igualmente tenes miradas, cada vez menos ;eh?, cada vez menos. Pero a mi me
paso todo lo contrario: todas mis experiencias en la calle con el hiyab son maravillosas, desde
darme el asiento en el colectivo (Risa), hasta en el subte o hasta, por ejemplo, con judios que
me saludaron “Salam Aleykum” o “Paz para los dos pueblos” me dijeron una vez, ;viste?

" Entrevista realizada el 19 de septiembre de 2015.
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Impresionante, casi me pongo a llorar esa vez. De preguntarme cosas sobre el Islam. Todas
cosas de mucho respeto. Muy hermoso.

Tras su paso por el sufismo, a habi comenzaron a surgirle dudas con respecto al uso
del hiyab. Dudas que —segiin cuenta— se disiparon cuando empez6 a escuchar las

explicaciones ofrecidas por el sheij de la mezquita de Palermo:

En la mezquita de Palermo habia un Sheikh que estuvo siete anos y yo lo segui durante los siete
afos, escuchando sus clases, yendo a las actividades de ¢l. [...] Yo digo: “yo hoy le voy a
preguntar al Sheikh Mohammed qué me pasa”y yo llego a la charla y el sheik, yo no le pregunte
nada ;eh?, solo me sente ahi, dice “es muy importante el hiyab” [...] Empezo a hablar y ¢l
entendia que habia que hacerlo por Allah, no para darle un gusto al marido o darle un gusto a
fulano o a mengano, sino que hay que hacerlo por Allah, que cuando uno sintiera eso en el
corazon, esa es la fuerza que te lleva a ponerte el hiyab. ;Viste? Porque lo haces por Allah, no por
nadie mas. Entonces, me contesto la pregunta sin preguntarle. A la noche lo habl¢ con mi
marido, le digo “mira, a mi me pasa esto, esto y esto. La verdad que yo quiero usar el hiyab y
estoy consciente que una vez que te lo pones no te lo podes sacer, no es un sombrero (Risas) y,
quiero conocer tu opinion”. £l estd en un 4mbito muy particular [académico secular] [...] Me dijo
“ni hablar, quédate tranquila” Me apoyo totalmente. Me lo puse, empece (Risas), estuve una
semana y yo ya estaba asi por la calle, ;viste?

Por su parte, Aisha —que viste abayas y hiyab- dice que mas adelante no dudaria en usar
n1'qdb.16 Senala, sin embargo, que la vestimenta no condiciona la personalidad, sino
que modera algunos aspectos de la conducta. Observa que algunas mujeres locales
conversas son mas exageradas en su comportamiento que las propias mujeres
provenientes de paises islamicos o pertenecientes a grupos religiosos, como los
Yamaat Tabligh, quienes —dice— ensehan y ejercen un “Islam practico”. Mas alla de
adoptar la vestimenta islamica, haber tenido un wally (guardian) que protegiera sus
intereses al momento de establecer su contrato matrimonial y comportarse
manteniendo la distancia proxémica recomendada con hombres que no son mahram,"’
se reconoce como una mujer de caracter y comenta, incluso, sobre pequenos viajes
que hace con amigas musulmanas sin la presencia de sus esposos. Aunque reconoce
que lo recomendable es viajar siempre acompanada del esposo, su comportamiento
demuestra flexibilidad con respecto a las normas. Parte de esto se ejemplifica en el

siguiente relato sobre los dichos de su esposo luego de casarse:

En una de las veces que hablamos, ¢l le dijo a mi wally: “vos no me presentaste una mujer, vos me

16 Nigab: tipo de velo que cubre el cuerpo, el cabello y el rostro salvo los ojos; es negro o de color oscuro, y
de uso extendido especialmente en el Golfo Pérsico.
17 .1 . . . . 7
Familiares con los que la mujer no puede contraer matrimonio, pero con quienes —ademas de su esposo—
si puede mostrarse sin hiyab y tener contacto corporal. En la categoria de mahram se incluyen, por ejemplo,
padres, hermanos e hijos.
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presentaste un FUEGO, ES FUEGO ESA MUJER, NO ES MUJER, ES FUEGO” (Risas). O sea, de como
son las mujeres en India [su esposo es oriundo de ese pais], es imposible, no hay un punto de
comparacion conmigo, y porque son muy calladas, muy sumisas por mas que estudien. [...] El
“chabon” se vio: “queé es esto Dios mio”. Entonces, a ver, no podes tirar cuando una persona es asi.
Vamos a acompafiar, tampoco lo vamos a dejar ir a bailar —por mas que yo no vaya—, obviamente
yo no le voy a pedir eso, pero no podés ir en contra de la corriente. Entonces, creo que de eso se
trata [del acompahamiento mutuo], ademas, sinceramente ¢l tiene, mas alla de su concepcion
moral y conservadora, una cuestion religiosa. El tiene un din, una creencia muy fuerte, pero muy
fuerte, que desde ya, si Dios quiere yo pueda tener ese grado de fe tan alto, jentendes? Este... a
ver, al principio yo tuve problemas con él, porque mi marido, te dije ;no?, es importador y de
repente yo un dia llego a casa y habia ropa interior y pafiuelitos. Me agarro la locura:
“Yaaaaaiiiiaaaayyayay”. Su respuesta fue: “yo soy musulman, yo no soy argentino, no soy tu ex, yo
no soy cualquiera, yo soy musulman, yo no te voy a engafiar, pero no por vos, porque yo tengo y
temo a Allah. Estos planteos a mi no me los vas a hacer”. Cuando el “chabon” me la corto asi, yo

dije. .. ahi entendi con quién me cas¢. Eso no pasa en un matrimonio de aca.

En este relato observamos lo que mencionamos anteriormente con respecto a la
forma en que el discurso moral ortodoxo, tradicional —incluso preservando la
autoridad masculina— enfrenta algunos de sus privilegios. El pecado de zina debe ser
evitado tanto por hombres como por mujeres. No existe, en ese sentido, una doble

moral. Ambos deben temer a Allah y ser respetuosos entre si.

A partir de su trabajo de campo, en la década de 1990, con mujeres que
participaban en el movimiento de mezquitas en Egipto, Saba Mahmood (2012)
reflexiono sobre el concepto de agencia. Discutiendo con Butler, sostiene que la
capacidad de agencia no se reduce a la subversion de las normas. Por lo contrario,
incluye diferentes formas de negociar y habitar la normatividad en un contexto
sociohistorico determinado. En este sentido, entiende que las mujeres que
participan de movimientos fundamentalistas no buscan resistir la autoridad
masculina; sin embargo, su reinscripcion en los roles tradicionales reconfigura las
practicas generizadas (p. 45). En este contexto, el uso del hiyab se convierte en un
dispositivo o técnica corporal que les permite convertirse en sujetas pias. Siguiendo a
Foucault (1990), el hiyab es una “tecnologia del yo” que posibilita la creacion y
expresion de la modestia femenina.

Estas mujeres rechazan el uso folklorizado del velo. Por lo contrario, entienden
que el hiyab es una obligacion religiosa, simbolo de modestia (evita fitna o desorden
social) y de la relacion personal con la divinidad. De esta manera, para Mahmood
(2012) el velo —junto con otras practicas rituales cotidianas— constituye una disciplina
que posibilita la transformacion del self. Reconoce la importancia del cuerpo en este
proceso, un proceso que no se restringe a la esfera de lo privado, sino que se traslada

>

y expresa en el ambito de lo publico. Ademas, este tipo agencia y “formacion ¢tica’
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(piedad y modestia) son producto de construcciones sociales y discursivas; por
consiguiente, las practicas eticas tienen una dimension politica (p. 61). Las sujetas pias
tambien son sujetas politicas (Goikolea-Amiano, 2012).

Ahora bien, de acuerdo con Canas Cuevas, mientras para las mujeres egipcias con
las que trabajo Mahmood el velo era un medio para adquirir y recrear ciertos valores
religiosos, para las conversas tzotziles primero es necesario alcanzar cierto grado de
religiosidad (iman) que les permita sentirse lo suficientemente seguras para utilizar el
hiyab como parte integral de su vida cotidiana (2006: 163). La modesta forma
corporal (the modest bodily form) a la que se refiere Mahmood se encuentra
estrechamente vinculada al cuerpo velado (veiled body) (2012: 215); sin embargo,
trasciende al uso de la vestimenta islamica y remite a una serie de practicas,
comportamientos y conocimientos que se alcanzan durante la conversion y/o
transformacion del self. El hiyab puede estar presente o no: iniciar dicho proceso,
emerger simultanecamente o ser su culminacion. Su utilizacion no implica una
transgresion del modelo normativo, es decir, del sistema sexo/genero que configura
la moral sexual musulmana, pero puede resultar un elemento disruptivo en el espacio
publico de las sociedades no islamicas. Su “performance identitaria” es resignificada
politicamente. Por otro lado, observamos que si bien para nuestras entrevistadas es
importante enfatizar que el uso del hiyab emerge de una decision indiviual
“espontanea”, contraria a la imposicion, es —siguiendo a Mahmood-— el resultado de
un proceso de cultivacion de ese deseo que se encuentra atravesado por diferentes

tipos de negociaciones y transformaciones.

“A DIEZ CENTIMETROS DE DIOS”: RUPTURAS Y CONTINUIDADES EN TORNO AL
MATRIMONIO, LA FAMILIAY LA MATERNIDAD

A traves de los relatos y testimonios presentados, podemos observar que la conducta
moral sugerida y, muchas veces, auto-adscrita por mujeres musulmanas trasciende el
uso de la vestimenta islamica. Su rol como esposa, hija, madre y creyente son
fundamentales para la constitucion de una mujer virtuosa, caracteristica del modelo
lady like del pensamiento islamico victoriano (victorian islamic thinking) (Atasoy, 2006:
209; Rajmi, 2007). Asi se configura una retorica moral sexual y familiar en la que se
destacan los siguientes puntos: a) la “diferenciacion positiva” de los roles masculino y
femenino, b) la importancia de la maternidad en la transmision de valores y la
educacion de sus hijos, y c) la proteccion, cuidado y respetabilidad de la mujer

(Valcarcel, 2014: 74). En palabras de Habi:
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Primero, para mi lo basico es que la mujer musulmana tiene que, si no tiene familia, tratar de
formar una familia, y que su familia est¢ construida bajo los cimientos del Islam. Tiene que
respetar todo el tiempo el derecho del marido, asi como van ser respetados sus derechos. Para el
musulman y para la mujer en especial, también, es mas importante respetar el derecho de los
otros que los propios. Tiene que ser eso primero y principal. [...] El islam se adapta bien en el
mundo moderno, no es verdad lo que dicen, que es anacronico. Se adapta bien y en el mundo
islamico muchas mujeres trabajan. Pero si es importante para la mujer que elija una profesion que
este relacionada con su energia femenina, ;entendes? El Islam no ve bien —y me parece bien— para
la mujer un lugar del hombre, que la mujer quiera ocupar el espacio del hombre. Nosotros lo que
bregamos es respetar la creacion tal como la hizo Allah. No cambiarla. No podes cambiar la
energia de la mujer, no es bueno para la salud de la mujer. Entonces, si trabaja elegir una
profesion que sea adecuada a la energia femenina, es decir, una profesion con cierta tranquilidad,
donde si la puede hacer en su casa mejor o en un lugar o ambito tranquilo: como la mia que es
una profesion de medicina natural. [...] Respetar la creacion, respetar nuestra energia y nuestra
esencia femenina, ;viste? Construir una familia islamica. Es muy interesante lo que el islam
propone respecto del matrimonio islamico. No sé¢ como va a sonar esto, porque en Occidente hay
mucha confusion al respecto y yo lo entendi. Al principio me chocaba y despues lo entendi y me
parecio espectacular.

A nosotras desde chiquitas nos crian con una especie de historia fantastica respecto del principe
azul y creemos que el matrimonio tiene que estar cimentado por ese hombre, que es como un
principe, que te saca de la casa paterna y te hace vivir un suefio encantado. Eso no es asi: el
matrimonio es un contrato, si después surge el amor esta muy bien, mucho mejor. Pero lo que
tenemos que construir es una familia, tenemos que construir una familia para que la humanidad
siga; porque el germen de la sociedad es la familia: tener hijos, una familia que contenga a sus
hijos, que les permita crecer y que a su vez tengan su familia. Entonces, tiene que ser un contrato.
Puede ser que ese contrato no funcione o que funcione un tiempo y después no funcione mas y
nos divorciamos (Risa contenida). En el Islam tenés la posibilidad de volver a casarte, tenés la
posibilidad de volver a intentarlo. Tenes la obligacion moral, por lo menos, de volver a intentar
cimentar este nucleo, este germen de sociedad que es la familia. Entonces, para el Islam eso es
muy importante, muy importante entender que no hay un principe azul, que eso se construye, y
que el matrimonio es una construccion. Si el vinculo esta cimentado en el amor, por supuesto,

mucho mejor.

. ) . 18 . -
Habi no es la Gnica que piensa de esta manera. Nayat,® una mujer de 70 afios,
proveniente de una familia siria y musulmana vinculada al CIRA, decia algo similar,
aunque en su caso tambien nos advertia de las picardias de una mujer y como ésta
. . . ./
puede desarrollar estrategias sutiles de negociacion en el seno conyugal. No obstante,
la maternidad aparece como un elemento fundamental que eleva la condicion y el
status de la mujer. Una de las tantas cosas que nos dijo, citando un hadiz del Profeta

Muhammad, fue que “el paraiso esta debajo de los pies de las madres”.

Esto, ;eh?, les decia asi, que la mujer es el eje y purificador de todo su hogar. Ella colabora con el
esposo, colabora con el hijo, con los amigos de los hijos, con las amigas de las hijas. La mama se
amplia porque el poder de ayudar es hacia todos. Y la mujer decide a qué hora se levanta el

'8 Entrevista realizada en agosto de 2013 con una colega investigadora.
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marido, a quée hora se va, el trabajo de ella, del marido. Todo lo que a ¢l le pasa, ¢l viene y se lo
cuenta a la noche y ella rebobina y al dia siguiente le contesta. Es asi, y la mujer es asi, al ladito de
Dios, es 10 centimetros, porque no hay otro ser humano que haya dado a luz. Somos nosotras,
somos las mas elevadas, elevadisimas del universo. Tomenlo asi, cuando ustedes toman posicion
de que soy asi, todo lo demas, todo, desde los amigos, la familia, todo lo que te rodea se cae, no
tiene importancia, porque su rol es ese, y no hay ninguna otra persona que lo pueda ocupar.
Entonces, si vos querées podes continuar con este hombre toda tu vida, elegis cuantos hijos queres
tener jA ver si se creen que un hombre puede hacerle tener un hijo a una mujer que ella no
quiera! Esta requete equivocado: ella, la mujer, elije cuantos hijos quiere [...] ella tiene como
cuidarse. Y el marido ni se da por enterado que es lo que esta pasando. Dice no, no me quedo
embarazada, y queda ahi.

[...]

Mi abuela, la madre de mi mama, les decia: “vengan que voy a darles una leccion para todas
ustedes”, Y ;cual era? Las sentaba alrededor, desde las nueras, las nietas, todas alrededor y decia:
“al hombre por mas mal que este, nunca lo miren asi a la cara desafiandolo, bajen la vista, y
recuerden esto que yo les digo, ustedes son [quienes tienen el control]... tomen posicion siempre
desde este lugar, y el hombre queda mas bajo que ustedes. [...] Pero nunca se lo digan, nunca ¢l
se tiene que enterar que vos sos mucho mas que ¢l, vos sos siempre mucho menos que é¢l, y
cuando le tenés que comunicar algo se lo decis en voz baja y nunca desafiandolo, ni mirandolo, asi
como, entonces, de esa forma pueden lograr lo que ustedes deseen. Cuando el hombre te asuste
y te diga jQue¢ hiciste! vos enseguida tocas la rodilla asi, y alguna mentira te va a venir, le decis
una mentira para no herirlo, aunque después se la corrijas. Pero herirlo en un momento de furia,

de angustia, no lo hagan, y asi podeés llevar a cabo tu hogar, tu familia”.

Entre los discursos de las entrevistadas (muchos de ellos, basados en discursos
institucionales) y sus practicas y comportamientos, con frecuencia se nos presentan
algunos interrogantes. No existe una contradiccion entre ambas dimensiones.
Suponerlo seria olvidar la fuerza del acto lingiiistico y la relacion entre este, la praxis
y la subjetividad (Alcoff, 1999). Existen intencionalidades distintas entre aquello que
se experimenta o siente y aquello que se quiere o se cree que debe comunicarse. Esos
matices y supuestos “desfasajes” no manifiestan otra cosa que la capacidad de agencia
de quienes integran el campo que intentamos estudiar y que, ademas, construyen
junto con nosotros el mundo social que compartimos y las categorias que usamos
para interpretarlo (Giddens, 1982). En algunas oportunidades, las mujeres conversas
presentan discursos mas rigidos o estructurados que las nacidas en familias
musulmanas, tal vez por la necesidad de reafirmar su identidad religiosa como
identidad maestra (Frigerio, 2007; Goffman, 1998a, 1998b); otras veces, tanto las
mujeres de origen, como las conversas confunden y combinan elementos arabes con
practicas religiosas, mientras otras mas se detienen a diferenciar un aspecto del otro y
ponen enfasis en la desarabizacion y nacionalizacion del Islam. Ademas, estan quienes
por su rol y desempefio institucional tienen la responsabilidad de transmitir ciertos
discursos, incluso en sus relatos personales, mas alla de flexibilizarlos en la vida
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cotidiana.

El contexto social y las caracteristicas de la comunidad influyen, al igual que las
trayectorias y biografias personales, en las elecciones e interpretaciones de las
mujeres. Espinosa (2013) muestra que, por ejemplo, en la comunidad musulmana de
Florianopolis, Brasil, el uso del hiyab se asocia directamente a una practica cultural.
Tiene un significado religioso —perfil de recato—, pero tambie¢n es una forma de
visibilizar su pertenencia étnica. La comunidad de Florianopolis esta conformada por
un 80% de inmigrantes arabes o descendientes, por lo que prima en ésta un Islam
arabizado, contrariamente a lo que sucede en Rio de Janeiro, donde el 50% de la
poblacion musulmana corresponde a brasilenos conversos. En ese caso, se busca la
desarabizacion del Islam (Montenegro, 2008) y algo similar ocurre con la comunidad
shiita de Floresta en Buenos Aires (Garcia-Somoza y Valcarcel, 2016). Segan Espinosa
(2013), mas alla de las diferencias entre los objetivos, al velarse, las mujeres son
“descubiertas por la sociedad” (p. 93).

Hasta aqui, hemos escuchado a Nayat, quien hablo de las estratagemas que
desarrolla una mujer para controlar su hogar y decidir cuantos hijos tener. Aunque
nacio en una familia islamica y se cas6 con un musulman, sus hijos adoptaron otra
religion. Tuvimos también el relato de Habi, quien, habiendo abrazado el Islam hace
15 afios, subraya la importancia de construir una familia bajo los cimientos de esa
religion y los comportamientos adecuados para una mujer musulmana. Nayat
describia a una mujer de apariencia sumisa, pero que, en definitiva, controlaba las
riendas del hogar y a su esposo, mientras Aisha hablaba de la modestia y el recato, al
tiempo que reconocia ser “fuego”. El contexto va delimitando la capacidad de agencia,
asi como los cambios en las percepciones, los discursos religioso-institucionales y las
construcciones identitarias.

Aunque su retorica mantenga esos “aires de familia” en los que el modelo de mujer
se asocia a la vida hogarena (esposa, hija, madre), es decir, al espacio privado o
domestico (Tarducci, 2002), estas mujeres tambien se refieren a una serie de
cualidades cuya performance trasciende el ambito privado, cualidades que deben
desarrollarse publicamente y el cuerpo es vehiculo para ello. Tomemos el caso de
Farasha,'” una joven damascena de 30 afios, que lleg6 hace dos afios a la Argentina
junto con su esposo. Su madre es argentina, aunque solo vivio algunos afios de su
infancia en este pais y luego regreso a Siria. Este hecho facilito que Farasha radicara
en Argentina. Estudio ciencias religiosas en su pais y se caso hace ocho afos con un

hombre, apenas mayor que ella. Llegaron escapando de la situacion en Siria.

19 . . . . .« . ’ . .
Los testimonios fueron reconstruidos a partir de las clases de religion que dicta y a traves de distintas
conversaciones y charlas informales que mantuvimos durante distintos eventos y encuentros.
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Actualmente, ambos trabajan en el CIRA. Entre otras cosas, ella imparte clases de
arabe y religion para nifos y los viernes por la tarde ofrece clases de religion
exclusivamente para mujeres. Al principio, su espafiol era muy pobre, pero con el
tiempo ha mejorado notablemente.

Ferasha usa hiyab y viste de forma sencilla y modesta, pero, en su opinion, el Islam
en Argentina es debil: se conoce y se practica poco. El problema, segiin ella y su
esposo, no es si se cumplen perfectamente los pilares del Islam o si se usa el hiyab,
porque eso solo representa “la piel de la manzana™ lo importante son los valores, la
esencia y el verdadero sentido de la religion como forma de vida. En palabras de su
esposo: “el carozo o el centro de la manzana”. Para ejemplificarlo, conto la historia de
un musulman que se intereso en una mujer catolica y le pidio que se convirtiera para
poder casarse con ella —requisito innecesario, ya que un musulman puede contraer
matrimonio con mujeres ahlul kitab, esto es, judias y cristianas. Al parecer, la mujer
comenzo a estudiar la religion a tal punto, que termino abrazando el Islam y
realizando la peregrinacion a La Meca. A su regreso, le dijo a aquel hombre que
efectivamente ya era musulmana, pero que no se casaria con ¢l, porque tras conocer
el Islam se dio cuenta de que ¢l no sabia nada de la religion y solo se guiaba por
aspectos formales consuetudinarios, que no tenian ahinco.

A Farasha le sorprende la existencia del noviazgo y, por supuesto, como otras
sunnitas, no aprueba el matrimonio temporal o mutah.”® En una charla, criticando el
uso de bikinis en la playa, decia que una mujer solo debia ver el cuerpo desnudo de su
esposo y el precepto inverso aplica para ¢l. Recordaba entonces que, aun casada, no
solia caminar de la mano con su esposo por algunos barrios de su ciudad, porque si
no los conocian podian pensar mal de ellos; en barrios cuyos vecinos sabian que
estaban casados, si lo haclan. Lo interesante es que en varias ocasiones los pude
observar mientras caminaban tomados de la mano no solo por el barrio en el que
viven actualmente (cerca de la mezquita de “Alberti”), sino en pleno microcentro
portefio. Es significativo como el contexto, las diferencias del espacio urbano y la
dinamica entre chismes, rumores y normatividad condicionan y modifican la practica
de los actores.

Ademas, “que el paraiso este debajo de los pies de las madres”no solo esconde un

imperativo o un modelo ideal, sino una consideracion y estima particular hacia quien

* E] matrimonio temporal es aceptado por el Islam shia, mientras que las escuelas de jurisprudencia
sunna lo prohiben. Ese contrato se puede renovar y, en caso de finalizar, se debe esperar el periodo de edah
(2 ciclos menstruales de la mujer). El mutah, a diferencia del casamiento definitivo, no le otorga a la mujer
derechos de herencia, pero si al hijo que nace producto de este matrimonio. Se advierte que la institucion
del mutah debe practicarse de manera piadosa y moderada para que no cree una imagen negativa del Islam (Eessa

Ibarra, 2003: 26).
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lo es, elevando su status en la familia y la comunidad. Ser madre no implica
desatender sus profesiones u otras actividades fuera del espacio doméstico. Ser madre
significa algo mas que ser reconocida por su esposo e hijos. Una madre puede
convertirse en una verdadera “jefa”, “pilar” del hogar, asi como una importante y
respetada autoridad dentro de la comunidad. Recordemos que la comunidad se
maneja en términos de una gran familia o familia extensa; de hecho, entre los
musulmanes es comun que se llamen tio/a, primo/a, hermano/a, aunque no tengan
lazos sanguineos. A proposito de ello, inmediatamente se nos viene a la mente la
figura de Fairuz’' a quién tuvimos el placer de conocer y entrevistar.

Fairuz es una mujer siria de 75 afos, que vive en Argentina desde hace 50. Se caso
en Siria cuando tenia 18 o 19 afos edad; ahi tuvo su primera hija. Su matrimonio no
funciono y su esposo y ella decidieron divorciarse. Afios despues, volvio a casarse con
un hombre al que reconoce y valora considerablemente, en comparacion con su
primer esposo. Ese hombre tenia un negocio en Argentina; se conocieron en uno de
los viajes de este a Siria. Ella acepto casarse, porque ¢l no puso ninglin impedimento
para traer junto a ellos a la hija de su primer matrimonio. Lamentablemente, el padre
de la nifa no acepto ni firmo los papeles para que su madre la sacara fuera del pais.
Fairuz ya se habia casado y tuvo que dejar a su primogenita al cuidado de sus padres.

A los seis afios de haber llegado a la Argentina, su esposo fallecio, y ella quedo sola
con las dos hijas pequefias que tuvo con ¢l. Una mujer que apenas conocia el idioma
debio sobreponerse y llevar adelante la crianza de sus hijas y la economia familiar.
Aprendio a hablar y a escribir en espafiol, a conducir (atin lo hace) y a manejar los
negocios y alquileres de su difunto esposo. Dice que cuando lleg6 al pais dejo de usar
hiyab, porque su esposo le decia que aqui era mejor no hacerlo, seguramente por la
hipercorreccion exigida a los inmigrantes (Balibar, 1990; Sayad, 1989). No obstante,
cuando regreso de su peregrinacion a La Meca, hace un par de anos, decidio usarlo
cotidianamente. Asegura que estando en La Meca prometio vestir el hiyab, porque le
surgio una fuerte necesidad de hacerlo. Sus hijas se sorprendieron, pero apoyaron su
decision.

Viuda desde hace casi 44 ahos y aunque reconoce que propuestas no le faltaron,
Opto por no contraer matrimonio nuevamente; su preocupacion era cuidar de sus
hijas, pues no queria exponerlas a la presencia de un hombre que pudiera molestarlas
o lastimarlas de algin modo. Fairuz ha sido y es una mujer emprendedora.
Actualmente, sigue ayudando activamente a sus hijas, en la crianza de sus nietos;
ademas, es un referente indiscutible en la comunidad musulmana del CIRA. Participa

de las clases de religién y ayuda en un programa de cocina solidaria.Y no solo es una

! Entrevista realizada el 24 de noviembre de 2015.
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mujer experimentada en la cocina, también ayuda a repartir los alimentos con su
auto. Su historia y trayectoria de vida hacen que muchas mujeres, incluso las recientes
conversas, acudan a ella en busca de consejo. Todos la llaman tia y la saludan con
respeto, admiracion y carifo. Es una voz autorizada para mujeres y hombres de la
comunidad y ejerce, sin predeterminacion ni postura autoritaria, un importante
liderazgo.

Al respecto, seria interesante pensar la dimension ritual de la maternidad mas alla
de la diada madre-hijo, como propone Monco (2009). En su estudio sobre las
procesiones de la Virgen en Marbella, la autora analiza la forma en que se ritualiza la
maternidad (p. 379). Las mujeres visten de luto y acompafian a la Virgen en la
conmemoracion de su sufrimiento; son las madrinas de la procesion y, como tales,
deben vestir de manera elegante y utilizar correctamente sus mantillas. La mantilla, al
igual que el hiyab, se convierte en un simbolo polivalente e hipercodificado: un
simbolo ritual trasladable (p. 378). Representa la elegancia, el luto, la maternidad, la
femineidad y también la pertenencia a la cofradia y al pueblo.

En el casos que nos ocupan, observamos que el rol de la mujer como madre y
esposa —discursivamente circunscrito al ambito privado, doméstico— irrumpe en el
espacio publico. En primer lugar, como sehalamos anteriormente, el modelo
normativo es construido socialmente. Segin las restricciones y posibilidades del
contexto, las mujeres habitan, corporizan (embodiment), negocian, resignifican o
resisten dicha normatividad. Estos procesos ocurren simultaneamente en las esferas
de lo publico y lo privado. En segundo lugar, lo personal no solo se vuelve politico a
traves de performance subversivas y demandas en la arena publica. La eleccion™ o
aceptacion de la ética pia implica una determinada conducta o formas preestablecidas
de interaccion y sociabilidad en el espacio publico y privado. Mas alla de que la
modestia, en tanto codigo moral de conducta, busque la preservacion de la intimidad,
lo hace a traves del cuerpo, su disciplina y ritualizacion en el espacio publico.

Usar el hiyab en una sociedad no musulmana implica una mayor visibilizacion
publica. La intimidad comienza a disolverse en la esfera social (Arendt, 2009: 75). La
religiosidad que no hace mucho se circunscribia al ambito de lo privado, segin
algunos paradigmas, cobra protagonismo en el espacio ptblico. En ultima instancia,
debemos concebir el espacio ptblico como un Jocus poroso. En palabras de Benhabib
(1993), es necesario construir, thinking with Arendt against Arendt, un modelo dialogico
y procesual en torno a los conceptos de espacio publico y privado y los distintos

niveles de privacidad (privacity) e intimidad (intimacy) (p. 100).

22 . .. .. i . .. . ;L.
Excluimos de este analisis el uso coercitivo del hiyab y la imposicion de cualquier practica o modelo
de mujer.
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REFLEXIONES FINALES

Una mujer virtuosa, modesta y piadosa se expresa dentro y fuera del hogar. Se
manifiesta tanto en sus profesiones y trabajos, como en proyectos de participacion en
el espacio publico. Como pudimos observar, por mas que enarbolen la maternidad, el
uso de vestimenta islamica o el rol de esposas, ninguna de las entrevistadas coincide
con el clasico perfil de mujer abnegada y recluida en el espacio domeéstico. Son
mujeres emprendedoras que desarrollan distintas actividades; algunas se manifiestan
expresamente en contra de la violencia de geénero y la cosificacion de la mujer, o a
favor de medidas para proteger su salud sexual y reproductiva.

De acuerdo con Mahmood (2012), las sujetas pias constituyen un desafio para la
teoria feminista; ponen de manifiesto un tipo de agencia distinta a la enarbolada por
los movimientos de mujeres y feministas. Tal vez, una revision critica de las
contribuciones de las teorias poscoloniales y decoloniales nos sirva para analizar estos
procesos de construccion identitaria, asi como las trayectorias, los discursos y la
agencia de mujeres que habitan la normatividad, no exenta de tensiones.

En los anos de 1980, los estudios poscoloniales cuestionaron los discursos
eurocentricos y la construccion mistificada de la alteridad por parte de la academia
occidental. Retoricamente, se preguntaban por el derecho del subalterno a hablar y
ser escuchado, reconociendo la existencia de formas implicitas y explicitas de
resistencia (Spivak, 2003). Por su parte, las feministas poscoloniales se oponian a la
colonizacion discursiva, que representaba a las mujeres de tercer mundo como sujetos
monoliticos (Mohanty, 2008). Al mismo tiempo, criticaban a las feministas por asumir
su cultura y posicion como la norma standard universalizable. Tiempo despues, a
finales de la decada de 1990, surgio en America Latina y el Caribe una comunidad de
argumentacion cuyo proyecto epistemico y politico se erigio sobre la herencia o
diferencia decolonial (Restrepo y Rojos, 2010).

La inflexion decolonial, como se le conoce actualmente, mantiene muchos puntos
de contacto con los estudios poscoloniales; sin embargo, sus locus de enunciacion y
contextos de surgimiento son diferentes. Los estudios poscoloniales emergen en
sintonia con los procesos de descolonizacion en Asia y Africa tras la dominacién
politico-administrativa, economica y militar de Inglaterra, Francia y Alemania en la
region desde el siglo Xviil (Tal vez la obra emblematica al respecto sea Orientalismo, de
Edward Said). Los estudios decoloniales, en cambio, tienen su anclaje historico en la
colonizacion espanola y portuguesa del continente americano entre los siglos XVI y
XIX. La perspectiva decolonial, al igual que la teoria poscolonial, busca problematizar

los discursos eurocentrados, pero su énfasis esta en la colonialidad como un patron
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complejo de poder global que se extiende mas alla del fin del colonialismo en tanto
sistema de dominacion. La colonialidad, segan Restrepo y Rojas (2010) constituye el
reverso de la modernidad; conduce y posibilita la explotacion, subalternizacion y
obliteracion del otro (p. 15). Tales autores sehalan la existencia de diversas macro-
narrativas universales: el cristianismo, las ideas de la ilustracion, el colonialismo
transnacional y la logica de mercado.

Los estudios decoloniales priorizan el conocimiento situado (situated knowledge and
standpoint theory), algo que la teoria social y feminista ya habia desarrollado tiempo
atras, incluso en términos de imaginacion situada (Stoetzler y Davis, 2002). Desde
una perspectiva geo y corpo-politica apuntan al desarrollo de un “paradigma otro” no
eurocentrico y diverso (Dussel, 2014) y un “pensamiento fronterizo” que se sitte
desde la multiplicidad de historias marcadas por la colonialidad y permita un
cosmopolitanismo critico (critical cosmpolitanism) (Mignolo, 2000: 723). Este tltimo
constituye una critica al multiculturalismo como forma de dominacion, situacion
sobre la que habia advertido Zizek (1998) al explicar que el multiculturalismo es una
forma de racismo invertido y auto-referencial; una forma ilusoria de tolerancia que
permite la reproduccion del capitalismo globalizado como universalidad hegemonica.
En contraposicion al multiculturalismo, los estudios decoloniales proponen la
interculturalidad como una forma no imperativa de interrelacion entre diferentes
grupos sociales. Una propuesta que tiene ciertas reminiscencias con la “hermencutica
diatopica” de Boaventura de Sousa Santos (2002).

Respecto a los estudios de mujeres, el feminismo decolonial profundizara las
criticas iniciadas por las feministas poscoloniales. Se hablara de la colonialidad del
saber, del ser y de genero. Las teoricas decoloniales sostienen que la raza y el género
son categoria que imponen la modernidad. La deshumanizacion de los colonizados
estaba generizada (Lugones, 2011, 2014). Afirman que dicha clasificacion continta
vigente. Es interesante su analisis sobre la hipersexualizacion de la alteridad y la
pureza sexual como metafora del poder economico, politico y racial. Las feministas
decoloniales entienden que el sistema heterosexual permea el control patriarcal y
racializado sobre la produccion (explotacion) economica (Lugones, 2014: 41); su
enfasis esta en el género, una diferencia clasificatoria introducida por el capitalismo
eurocentrado e indisoluble de la taxonomia racial (p. 26).

Si bien este analisis contribuye a la problematizacion, presenta algunas dificultades.
Por un lado, se puede caer en una romantizacion de las sociedades etnograficas pre-
intrusion. Puede ser que el género como categoria o principio clasificatorio fuese
inexistente, pero ello no implica la ausencia de desigualdades entre hombres y

mujeres o distintas formas de violencia. Mucho se habla en el Islam, por ejemplo, del
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genero y la homosexualidad cual conceptos foraneos impuestos por Occidente. Sin
embargo, muchos académicos y teologos reformistas senalan la existencia historica de
principios organizadores que se asemejan en su definicion y funcion a las categorias
occidentales. Ademas, reconocen la influencia y el intercambio entre sistemas de
pensamiento que permiten la reformulacion y elaboracion de terminologia especifica.
Tal es el caso del concepto shudhudh, sinonimo islamico de queer (Kugle, 2003: 199),
o del termino al-jandar, resultado de la asimilacion y arabizacion del vocablo ingles
gender (Badran, 2012: 315). Por otro lado, la interrelacion entre distintos sistemas de
subordinacion no es un hallazgo teorico: fue analizado con anterioridad por el black
feminism a traves del concepto de interseccionalidad (Crenshaw, 1991).

Siguiendo esa misma linea, nos parece oportuno pensar el proceso de construccion
identitaria y las trayectorias de las mujeres musulmanas en Argentina empleando,
criticamente, la categoria de interseccionalidad. Si bien el contexto regional es mas
proclive al modelo de la teoria decolonial, las mujeres con las que trabajamos —a
diferencia de lo que ocurre con las musulmanas en paises islamicos o con las
migrantes en Europa— no constituyen “las otras raciales”. La diferencia colonial —en
tanto anverso de la modernidad— atraviesa la sociedad local, pero no interviene con la
misma intensidad con que lo hace respecto de otras comunidades y minorias en el
pais. Por esta razon, consideramos que repensar la identidad en términos de
interseccionalidad puede resultar de gran utilidad, siempre y cuando se articule con
otros conceptos, en especial cuando trabajamos enfatizando la subjetividad y la
corporalidad como dimensiones de analisis.

La interseccionalidad ha sido puesta en cuestion por diversas autoras que
consideran que sus origenes y desarrollo se encuentran demasiado atados al analisis y
proyecto politico del black feminism (Puar, 2013); por consiguiente, retomando otros
aportes y considerando el contexto transnacional, reformulan esta categoria. Floya
Anthias (2006) sugiere el concepto de posicion translocacional (translocational
positionality) para pensar la interseccionalidad mas alla de la yuxtaposicion de
identidades. Entiende la identidad como una experiencia formal e informal de
pertenencia (belonging) que incluye practicas de inclusion y exclusion con sus
respectivos derechos y obligaciones. Las fronteras de membresia van cambiando. Sus
negociaciones son politicas; por lo tanto, mas que enfatizar la coexistencia de
multiples pertenencias identitarias que constituyen a cada individuo, hace hincapi¢ en
la multiplicidad del caracter situacional del proceso identitario. Las personas
atraviesan diversas fronteras empiricas y simbolicas; reconstruyen su identidad en
cada contexto a traves de diversos mecanismos de locacion y dislocacion. La idea de
posicionamiento social (positionality) refuerza el interjuego entre agencia y estructura.

Por su parte, Puar (2013) relee la interseccionalidad como assemblage identitario.
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Retomando el modelo cyborg de Haraway y el concepto de agencement de Deleuze y
Guattari, sugiere la existencia de “montajes” o “collage” interseccionales (intersectional
assemblage) (p.3888). Del mismo modo que Anthias, piensa la identidad como un
proceso multicausal y multidireccional, pero cuestiona el privilegio otorgado al
cuerpo como organo o entidad discreta (p. 380). En contraste, afirma que el cuerpo
no termina en la piel y que existen distintos tipos de cuerpos: sociales, urbanos y
tecnologicos, entre otros. La identidad es resultado de una conjuncion a traves de axis
verticales y horizontales de diversos aspectos; consecuencia de procesos porosos de
desterritorializacion y reterritorializacion.

Para ilustrar este modelo, Puar emplea la metafora de la cyborgian goddess (diosa
cyborg). Finalmente, nos quedamos con esta figura que expresa el caracter liminal,
complejo, procesual y mutable de las trayectorias identitarias. Una alegoria que
reconoce la corporalidad, la agencia, la sacralidad, el género y el paisaje socio-
tecnologico contemporaneo, y sirve para repensar desde otra perspectiva las

diferentes identidades y subjetividades nomades (Braidotti, 2004; Bidaseca, 2014).
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Impunidad e invisibilizacion de los feminicidios en Veracruz

Estela Casados Gonzdlez

Resumen

Diariamente, seis mexicanas son victimas de feminicidio. La tendencia no ha cambiado en los Gltimos afos, no obstante que
México cuenta con leyes y mecanismos legales que permitirian revertir la situacion y proteger la vida de las ciudadanas. Las
cifras oficiales que documentan la violencia contra nifias y mujeres varian, no estan actualizadas o no se dan a conocer, y
muchos casos quedan fuera de los registros. En este ensayo se expone la situacion que guarda México en relacion con los
feminicidios. Se analiza el caso concreto del estado de Veracruz, corredor de la migracion centroamericana que padece, al
igual que la poblacion local, el fortalecimiento de los carteles delictivos y la violencia feminicida. En este escenario social,
siete veracruzanas son asesinadas mensualmente y gran nimero de casos queda sin resolver: aproximadamente el 90% de
todos los delitos en México queda impune, y lo mismo sucede con los feminicidios, situacion que transmite un mensaje
peligroso a la poblacién: el feminicidio no se castiga, siempre queda impune.

Palabras clave: Impunidad, Feminicidio, Violencia de género, Invisibilizacién, Veracruz

Impunity and Invisibilization of Femicide in Veracruz

Abstract

Every day, six Mexican are victims of femicide. Although Mexico has laws and legal mechanisms that allow reverse the
situation and protect the lives of citizens, the trend has not changed in recent years. Official figures documenting violence
against girls and women vary, they are not updated or not disclosed, and it is assumed that many cases remain off the
record. This exposes the situation of femicide in Mexico, looking particularly in the case of the state of Veracruz. This is
part of a corridor for people migrating from Central America, suffering as well as the local population, the strengthening of
criminal cartels, expressed particularly in femicide violence. Seven veracruzanas are killed every month and a large number
of cases remains unresolved: approximately 90 % of all crimes in Mexico go unpunished, and the same is true femicide, a
situation that sends a dangerous message to the people: femicide is not punished, always remains in impunity.

Keywor‘ds: Impunity, femicide, gender violence, Invisibility, Veracruz

Impunité et invisibilisation des féminicides a Veracruz

Résumé

Chaque jour, six mexicaines sont victimes de féminicide. Toutefois que le Mexique a des lois qui pourraient permettre de
restituer la situation et avec des mécanismes légaux pour protéger la vie des citoyennes, la tendance n’a pas changé dans les
derniéres années. Les chiffres officiels qui documentent la violence contre des petites filles et des femmes varient, ils ne sont
pas actualisés ou ils ne sont pas visibilisés, et on considere que plusieurs cas restent hors des registres. Dans cet essai on
expose la situation qui garde le Mexique en relation avec les féminicides. On analyse le cas concret de 'état de Veracruz,
couloir de la migration centroaméricaine qui subit, aussi bien que la population locale, le renforcement
des cdrteles délictueux et de la violence féminicide. Dans ce scenario social, sept veracruzanas sont assassinées chaque mois
et un grand nombre de cas ne sont pas résolues; pres de 90% de tous les crimes au Mexique restent impunis, et également
avec les féminicides, situation qui transmettre un dangereux message a la population : le féminicide ne se pénalise pas, il
reste toujours impuni.

Mots clés : Impunité, Féminicide, Violence de genre, Invisibilisation, Veracruz
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IMPUNIDAD E INVISIBILIZACION DE LOS FEMINICIDIOS
EN VERACRUZ

Estela Casados Gonzalez"

Resumen

Diariamente, seis mexicanas son victimas de feminicidio. La tendencia no ha cambiado en los Gltimos
afios, no obstante que Mexico cuenta con leyes y mecanismos legales que permitirian revertir la
situacion y proteger la vida de las ciudadanas. Las cifras oficiales que documentan la violencia contra
nihas y mujeres varian, no estan actualizadas o no se dan a conocer, y muchos casos quedan fuera de los
registros. En este ensayo se expone la situacion que guarda Mexico en relacion con los feminicidios. Se
analiza el caso concreto del estado de Veracruz, corredor de la migracion centroamericana que padece,
al igual que la poblacion local, el fortalecimiento de los carteles delictivos y la violencia feminicida. En
este escenario social, sicte veracruzanas son asesinadas mensualmente y gran niimero de casos queda sin
resolver: aproximadamente el 90% de todos los delitos en México queda impune, y lo mismo sucede
con los feminicidios, situacion que transmite un mensaje peligroso a la poblacion: el feminicidio no se

castiga, siempre queda impune.

Palabras clave
Impunidad, Feminicidio, Violencia de genero, Invisibilizacion, Veracruz

A Gaby

En Meéxico, la Secretaria de Gobernacion, a traves de la Comision Nacional para
Prevenir y Erradicar la Violencia contra las Mujeres (CONAVIM), emiti6 dos “alertas de
violencia de género” durante 2015; la primera tuvo lugar el 28 de julio, para 11 de los
125 municipios del Estado de México; la segunda, el 10 de agosto, para ocho de 33
municipios del estado de Morelos. La CONAVIM es un organo desconcentrado de la
Secretaria de Gobernacion cuya creacion data del 1° de junio de 2009. Una de sus
funciones es emitir la “alerta por violencia de genero”. Segun la Ley General de Acceso
de las Mujeres para una Vida Libre de Violencia (LGAMVLV), expedida por la Camara de
Diputados del H. Congreso de la Union en 2015, ésta constituye un “conjunto de

acciones gubernamentales de emergencia para enfrentar y erradicar la violencia

" Profesora con Perfil Deseable del Programa para el Desarrollo Profesional Docente (PRODEP), en la Facultad
de Antropologia de la Universidad Veracruzana. Integrante del Sistema Nacional de Investigadores (SNI), colabora
en el Centro de Estudios de Género de la misma Institucion. Coordina los proyectos de investigacion Violencias
contra mujeres y nifias. Monitoreo de medios de comunicacién en Veracruz y Asesinatos de mujeres por razon de género.
Feminicidios en la entidad veracruzana. Es Presidenta del Consejo Consultivo del Instituto Veracruzano de las
Mujeres, México.
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feminicida en un territorio determinado, ya sea ejercida por individuos o por la propia
comunidad” (p. 6). Su objetivo es “garantizar la seguridad de las mismas [las mujeres],
el cese de la violencia en su contra y eliminar las desigualdades producidas por una
legislacion que agravia sus derechos humanos” (p. 7).

Con anterioridad, la CONAVIM' rechaz6 emitir la declaratoria de “alerta” para los
estados de Hidalgo, Oaxaca, Guanajuato y Nuevo Leon, a pesar de que ya entonces,
conforme a datos del Observatorio Ciudadano Nacional del Feminicidio (OCNF),
diariamente seis mujeres eran asesinadas en México (2014). El mismo OCNF informa
que, durante 2012 y 2013, fueron asesinadas 3 892 mexicanas; el 46% de ellas muri6 a
causa de golpes, heridas punzocortantes, quemaduras y asfixia o estrangulamiento; el
16% fue privada de la vida con arma de fuego, y 41.08% tenia entre 21 y 40 anos de
edad. En dicho periodo, el 21.7% de las victimas de feminicidio fueron encontradas en
la via publica; el 20% fue asesinada por su pareja o por alguna persona cercana.

La LGAMVLV fue publicada en el Diario Oficial de la Federacion el 1° de febrero de
2007. Por primera vez, el Estado mexicano hacia referencia al término “feminicidio”.
Impulsada por la entonces diputada federal Marcela Lagarde y de Los Rios, en dicha
Ley se retomaba el planteamiento de Diana Rusell y Jill Radford en Femicide. The politics
of woman killing.

Tal como relata Russell, el primer registro que se tiene del vocablo femicide data de
1801, a partir de la obra A satirical view of London at the commencement of the nineteenth
century, de John Corry. El autor lo utilizo para denominar el “asesinato de una mujer”
(Russel y Harmes, 2006: 75). En 1990, Diana Russell y Jane Caputi retomaron el
término y lo definieron como “el asesinato de mujeres realizado por hombres motivado

por odio, desprecio, placer o un sentido de propiedad de las mujeres” (Russell y

' Para tener un panorama sobre la amplitud de sus funciones, en la pagina web de dicho organismo consta que
este debe “1. Disefiar, con una vision transversal, la politica integral con perspectiva de género para promover a
nivel nacional la cultura de respeto a los derechos humanos de las mujeres y la erradicacion de la violencia en su
contra. 2. Formular las bases de coordinacion entre los tres niveles y ordenes de gobierno en materia de
prevencion, atencion, sancién y erradicacion de la violencia contra las mujeres. 3. Promover el cumplimiento de
las obligaciones internacionales del Estado mexicano en materia de derechos humanos de las mujeres. 4. Declarar
la alerta por violencia de género, y notificarla al Titular del Poder Ejecutivo de la entidad federativa
correspondiente. 5. Elaborar y dar seguimiento al Programa Integral para Prevenir, Atender, Sancionar y
Erradicar la Violencia contra las Mujeres. 6. Coordinar y dar seguimiento a los trabajos del Sistema Nacional de
Prevencion, Atencién, Sancion y Erradicacion de la Violencia contra las Mujeres. 7. Analizar y sistematizar
informacion sobre las condiciones politicas, juridicas, econémicas, sociales y culturales que dan lugar a la violencia
contra las mujeres. y 8. Vigilar y promover directrices para que los medios de comunicacion favorezcan la
erradicacion de todos los tipos de violencia y se fortalezca el respeto hacia las mujeres. Véase:

http: //www.conavim.gob.mx/es/ CONAVIM/
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Harmes, 2006: 77).

Lagarde atrajo el término anglosajon como herramienta para analizar y visibilizar los
asesinatos de mujeres en Ciudad Juarez, Chihuahua, los cuales se replicaban
velozmente a lo largo y ancho del territorio nacional. No hay que perder de vista la
resignificacion que dio la autora a esta herramienta, deconstruyendola para el ambito
latinoamericano y, concretamente, el mexicano. El feminicidio “no se trata solo de la
descripcion de crimenes que cometen homicidas contra nifias y mujeres, sino de la
construccion social de estos crimenes de odio, acumulacion de la violencia de genero
contra las mujeres, asi como la impunidad que los configura [...] el feminicidio es un
crimen de Estado, ya [que] éste no es capaz de garantizar la vida y la seguridad de las
mujeres en general, quienes vivimos diversas formas y grados de violencia cotidiana a lo
largo de la vida” (Russel y Harmes, 2006: 12).

A diferencia de otras regiones de Amcrica Latina donde se utiliza la palabra
“femicidio”, en México se opta por “feminicidio”. Lagarde argumenta que “feminicidio”
es una voz homologa a “homicidio” y permite denominar los delitos de lesa humanidad
que contienen los crimenes, los secuestros y las desapariciones de nifias y mujeres en un
cuadro de colapso institucional.

Gabriela Atencio (2015) plantea que en el mismo ano en que el Estado mexicano
utilizo por primera vez el término en la LGAMVLV, el lingliista y miembro de la
Academia Mexicana de la Lengua, Carlos Montemayor, solicito la incorporacion de

“feminicidio” al Diccionario de la Real Academia Espafiola (DRAE):

Homicidio proviene del latin homicidium, cuya radical inicial proviene del nominativo de homo,
hombre, cuyo genitivo es hominis, que presenta un alargamiento silabico. Homicidio se forma,
pues, con el radical abreviado hom(-0). Feminicidio, por su parte, tiene como radical inicial el
nominativo femina, mujer, cuyo genitivo es _feminae, que no presenta alargamiento silabico. Por
tanto, se forma a partir del radical femin(-a). Seria incorrecto querer componer la voz a partir del
acortamiento fem(ina), para decir femicidio, puesto que no deriva de la palabra francesa femme
. , . , , . . .
(cuyo acortamiento seria fem[me]), sino del latin femina, voz que sigue teniendo el mismo valor en
la lengua espafiola. De femina y del genitivo feminae se deriva correctamente, pues, feminicidio
(Atencio, 2015: 21-22).

A la par de tales argumentaciones para utilizar uno u otro término, lo cierto es que en
México, bajo el cobijo e impulso del crimen organizado, el asesinato de mujeres por
razones de género va en aumento. La LGAMVLV establece que debe de integrarse un
“banco de datos” que registre y documente los casos de violencia de género y los

feminicidios. Pese a este mandato, la instancia no funciona de manera satisfactoria. Por
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ello, ante la ausencia o falta de confiabilidad de cifras oficiales, son importantes los
esfuerzos que se han realizado desde la Academia y las organizaciones feministas para
documentar el tema.

En las siguientes paginas se expone el caso de Veracruz, donde la seguridad se ha
visto comprometida sustancialmente. Ejemplo de ello es que, en lo que va de la
segunda decada del siglo XXI, se ha consolidado ya como el Estado de la Republica
mexicana con mas periodistas asesinados. Otra muestra de la situacion de inseguridad
que aqueja gravemente a la entidad se observa en los feminicidios, tal como se

documenta enseguida.
FEMINICIDIOS EN VERACRUZ

;Cuantas veracruzanas han sido victimas de feminicidio en los tltimos afios? ;Cuales son
las caracteristicas de los asesinatos de mujeres en Veracruz? ;A qué se debe la
intensificacion de este fen6meno? La mencionada ausencia o falta de confiabilidad de
cifras y diagnosticos oficiales constituye el principal obstaculo para quienes deseamos
conocer y analizar este fenomeno que se increment6 dramaticamente en el estado de
Veracruz al inicio de la segunda década del siglo XXI.

La llamada Ley de Acceso de las Mujeres a una Vida Libre de Violencia para el
estado de Veracruz de Ignacio de la Llave (LAMVLV) establece la creacion del Banco
Estatal de Datos e Informacion sobre Casos de Violencia Contra las Mujeres. Su
finalidad es registrar y procesar la informacion que aportan las victimas en relacion con
incidentes de violencia, una vez que acuden a las dependencias que, por ley, deben
brindar atencion y apoyo para la resolucion de los casos. Estas dependencias deben
referir la informacion generada al Banco Estatal de Datos para crear un registro que,
por un lado, permita mostrar el estado que guarda la violencia contra las mujeres en
Veracruz, y, por otro, sirva como insumo para construir herramientas mediante las
cuales orientar y formular politicas publicas con perspectiva de género.

En el estado de Veracruz, el Banco Estatal comenzo6 a funcionar en 2008, como un
proyecto auspiciado por el Programa de Apoyo a las Instancias de Mujeres en las
Entidades Federativas (PAIMEF) y bajo la coordinacion del gobierno de la entidad a
traves del Instituto Veracruzano de las Mujeres (IVM). No obstante, fue hasta 2010
cuando se dio inicio al registro de la informacion, proporcionada, en principio, solo por

la Secretaria de Seguridad Publica y por el propio IvM (2012).
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Para 2015, ya eran cinco las instituciones gubernamentales que participaban como
proveedoras de informacion; a saber: la Secretaria de Seguridad Publica, la Secretaria
de Salud, la Procuraduria General de Justicia y el Poder Judicial del estado de
Veracruz, asi como las Unidades Fijas e Itinerantes y las Brigadas de Atencion del 1vM
(2015). Al parecer, su incipiente articulacion ha permitido iniciar un registro de datos
que pudiera ser mas completo, pero del cual poco se conoce.

Un afio antes, en 2014, a consecuencia del notable vacio de informacion y a traves
del proyecto Violencia contra mujeres y nifias. Monitoreo de medios de comunicacion
en Veracruz, se comenzo a llevar un seguimiento de los medios informativos locales,
redes sociales y paginas web de instancias gubernamentales que reportaran los tipos y
modalidades de violencia que padecen las mujeres en la entidad. Cabe sefalar que
cuando inici6 este monitoreo de medios, la busqueda de informacion se realizaba a
traves de los portales informativos y las agencias noticiosas veracruzanas que se
encontraban en internet, ademas de las versiones impresas de diarios de circulacion
estatal y regional.

Sin embargo, a poco tiempo de que el proyecto se pusiera en marcha, fue evidente
que algunas paginas web gubernamentales contenian informacion que no siempre se
daba a conocer a través de los medios de comunicacion, o bien, que complementaba la
que si se difundia. Se trataba de los sitios de la Procuraduria General de Justicia y del
Programa Nacional Alerta AMBER Mexico. Asimismo, redes sociales, como Twiter y
Facebook, proporcionaban informacion inédita, por lo que tambien se integraron a las
fuentes que nutrian de datos al monitoreo. Un ultimo elemento que el equipo de
trabajo tomo en consideracion para el registro fueron los volantes que las familias de las
personas desaparecidas repartian en la calle o pegaban en la via publica.

La blisqueda de informacion se dividio en tres grandes ejes tematicos:

a) Tipos y modalidades de violencia contra mujeres y nifias
b) Desaparicion forzada de mujeres y nifias
¢) Feminicidio

La busqueda de datos sobre estos tres items se realizo de enero a diciembre de 2014. Se
fundamento en la LAMLV y en las reformas donde se especifica el tipo penal de
feminicidio. Ambos documentos brindaron los elementos para realizar el registro al
establecer y caracterizar los tipos y modalidades de violencia de género, asi como los

elementos que debian de considerarse para establecer el tipo penal de feminicidio.
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PRIMEROS ANOS, PRIMEROS DATOS

Tienes que convencer a la autoridad de que se las llevan... Es muy dificil,
porque ti te das cuenta que ni les interesa. No sabemos cuantas jovenes son.
Lo que estamos viviendo en todo el Estado es una cosa muy grave. No
sabemos todavia la magnitud.

Bérbara Ybarra, 2014’

En Xalapa, capital del estado de Veracruz, el 13 de junio de 2011, una chica llamada
Gaby desaparece. Su madre llega del trabajo y no la encuentra en casa. La joven de 17
afos, quien estaba finalizando el Gltimo semestre de bachillerato y habia sido admitida
en la Facultad de Arquitectura de la Universidad Veracruzana, aparece sin vida el 23 de
septiembre de ese ano en “El santuario de las garzas”, una reserva ecologica que se
encuentra en la zona norte de la ciudad.

El hallazgo ocurrio de manera fortuita. No fue resultado de labores de basqueda por
parte de las autoridades correspondientes, quienes en voz del entonces Procurador
General de Justicia del estado de Veracruz, Reynaldo Escobar Pérez, hicieron publica
una linea de investigacion que carecia de sustento y cuyo principal argumento era que la
joven habia huido porque sufria de “violencia intrafamiliar”.

El feminicidio de Gabriela Arlene Benitez Ybarra es una historia emblematica en
Veracruz. No solo porque muestra la vulnerabilidad de las mas jovenes ante los
“levantones” y “desapariciones”, o porque evidencia que los protocolos de busqueda no
son los mas adecuados o no se siguen a cabalidad. Mostro el comienzo de una década en
que jovenes veracruzanas desaparecerian sin dejar rastro; una década en que algunos de
sus cuerpos sin vida aparecerian con signos de violencia y de tortura. Habia comenzado
una década de feminicidios.

El 28 de septiembre de 2011, al ser requerido por la “Comision especial para
conocer y dar seguimiento puntual y exhaustivo a las acciones que han emprendido las
autoridades competentes en relacion a los feminicidios registrados en Mexico”, de la
LXI Legislatura de la Camara de Diputados, Escobar Pérez informo que de 2000 a 2010
el nimero de investigaciones iniciadas por el probable delito de homicidio doloso

contra mujeres fue de 728 casos (Escobar, 2011), lo que significa que un promedio de

? Barbara Ybarra es fundadora y presidenta de la asociacion civil “Buscamos a nuestra hijas”. La activista destaca
en el ambito estatal por su trabajo en torno a los temas de desaparicion forzada de mujeres y feminicidio.
Entrevista realizada el 15 de agosto de 2014. También se entrevisto, el 19 de agosto de 2014, a Yadira Hidalgo,
Directora del Instituto Municipal de las Mujeres de Xalapa (IMMX).
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73 veracruzanas fueron asesinadas cada afo a lo largo de esa década. En la misma

comparecencia, el Procurador informo, ademas, que los medios utilizados para asesinar

a las veracruzanas fueron los siguientes:

Cuadro 1
Medio con el que se privo de la vida a las mujeres
Medio Total

Arma blanca o punzo cortante 201
Arma de fuego 165
Golpes 128
Estrangulada 65
Golpes y violacion 11
Calcinada 7
Ahogada 4
Descuartizada 2
Envenenada 2
Degollada 1
No especificado 142

Total 728

Fuente: Escobar Pérez (2011).

La vivienda y la via ptblica fueron los principales lugares donde se localizaron los 728
cuerpos sin vida. Se establecio, a partir de las averiguaciones, que en la mayoria de los
casos (601 del total) no se tenia noticia sobre quién habia cometido el feminicidio, tal

como se presenta enseguida:

Cuadro 2
Relacion de la victima con el victimario
Relacion Total

Esposo o concubino 59
Por consanguinidad 36
Ninguna 19
Amistad 10
Expareja 3
No especificado 601

Total 728

Fuente: Escobar Pérez (2011).

Ante las declaraciones del entonces Procurador General de Justicia del Estado, diversas
organizaciones civiles y activistas feministas analizaron la informacion, y establecieron
que la cifra presentaba un fuerte sesgo. La idea de que en la entidad se hubiese

cometido un mayor numero de feminicidios alerto a la sociedad civil.
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Un mes antes del hallazgo de los restos de Gaby, el 23 de agosto de 2011, el
Congreso local aprobo reformas a diversos ordenamientos legales para tipificar el
feminicidio y castigarlo con una penalidad de 40 a 70 afios de prision. Estas reformas
marcaron un hecho sin precedentes, que tuvo lugar gracias a la presion de diversos
grupos feministas y de derechos humanos.

Pese a ello, los feminicidios ocurren con mas frecuencia y crudeza en la entidad, tal
como consta en registros integrados por organismos de la sociedad civil (CIDEM, s/f).
Por ejemplo, de 2011 a 2013 se contabilizo un promedio de ocho feminicidios al mes
en Veracruz. En 2012, 95 veracruzanas fueron victimas de feminicidio y, en 2013, 92
mujeres perdieron la vida a manos de sus agresores. Es importante sehalar que los
feminicidios ocurren en tres modalidades distintas:

1) Las mujeres son asesinadas por un agresor que conocen y con quien tienen trato
frecuente o cotidiano: esposo, concubino, expareja o alguna persona con la que tienen
vinculos de parentesco o relacion laboral. Regularmente, los meétodos para quitarles la
vida son asfixia o golpes. Esto sucede al interior de sus casas, lugar en donde
posteriormente sus cuerpos son encontrados, o en la via publica. Este tipo de
feminicidios se han cometido historicamente, es decir, su practica es recurrente. Hay
una serie de argumentos asociados a los vinculos sentimentales, afectivos y sexuales del
feminicida con su victima, que “justifican” socialmente que un hombre tome en sus
manos la vida de una mujer. Estos casos se han visibilizado a traves de los medios de
comunicacion, lo cual ha destacado su alarmante frecuencia y ha derrumbado la idea de
que son sucesos ocasionales.

2) A raiz de la presencia de grupos delincuenciales, los asesinatos de mujeres han
sido asociados a ellos. Las autoridades ministeriales destacan, como un hecho
consumado, el supuesto vinculo de las victimas con sus agresores y la relacion de éstos
con grupos delictivos. Asi, quienes fueron asesinadas y abandonadas en la via piblica o
que fueron ejecutadas —dadas las huellas del “tiro de gracia’, y cuyos cuerpos
evidenciaban que fueron torturadas antes de morir, no eran consideradas victimas de
feminicidio. Se argumentaba “un ajuste de cuentas”, ya que se sospechaba que estaban
relacionadas con el crimen organizado. Esto provoca un sub-registro y un sesgo en las
estadisticas (si es que las hay).

3) Con mayor frecuencia, los medios locales de comunicacion exponen casos de
menores de edad que cursan la secundaria o la preparatoria y que, en un momento
dado, “desaparecen” sin dejar rastro. Tal como sucedio con Gaby Benitez, en vez de

diversificar sus pesquisas, las autoridades se concentran en la linea de investigacion
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vinculada a la calidad de la relacion que tenia la menor con su familia, especialmente
con su madre y padre. Por lo regular, se argumenta, sin mayor fundamento, que la
menor huyo de la tutela familiar, porque la relacion era “mala” o porque sufria de
(49 . . . ] » . . . o]

violencia intrafamiliar”. En otras ocasiones, las autoridades conminan a la familia a que

busque a la menor con el novio, ya que seguramente huyo con el:

Hemos tenido casos de chicas que han desaparecido y que, efectivamente, las encuentran lejos de sus
casas viviendo con sus novios, lo cual no quiere decir que todas hagan lo mismo. Tambi¢n se ha
sabido de casos en que las chicas habian desaparecido y que se las habian llevado con fines de
explotacion sexual. Al final, se borraba el hecho de si ellas habian salido por su propio pie o se las
habian llevado a la fuerza. Salir por su propio pie de su casa tampoco significa que no estes siendo
coercionada para salir de tu casa. Por lo mismo que hay un sub registro, se presta a que la gente haga
sus propias elucubraciones (Hidalgo, 2014).

¢Existe una conexion entre desaparicion forzada y feminicidio que las autoridades no han
explorado o no han dado a conocer publicamente? Esto no ha podido ser documentado
solidamente por organizaciones de la sociedad civil. La desaparicion forzada de mujeres
adolescentes y jovenes se agudizo a partir de 2011. Muchas de sus familias atin contintian
la busqueda sin mayor indicio e informacion. Asi lo sefiala Barbara Ybarra (2014): “el
asunto de una mujer desaparecida se minimiza mucho. No quiere dar a conocer la misma
autoridad las cifras reales, lo que esta sucediendo, porque contintan las desaparecidas.
No hay una serie de datos que podamos tener nosotras como mujeres”.’

Por un lado, la opacidad de las autoridades en este asunto indigna y desesperanza a las
familias que buscan a las mujeres desaparecidas; por otro, las declaraciones de
funcionarios inculpando a las victimas, con respecto a supuestos vinculos con carteles del
crimen organizado, molesta profundamente a los familiares y elimina cualquier posible

confianza en las autoridades.
FEMINICIDIO EN VERACRUZ: LAS CIFRAS

En un informe presentado por el Instituto Veracruzano de las Mujeres (IVM), y de
acuerdo con lo registrado por el Banco Estatal de Datos, durante 2014 tuvieron lugar 24
feminicidios y, al menos, un caso de violencia feminicida en 21 de los 212 municipios del

Estado.

3 Entrevista realizada el 15 de agosto de 2014.
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Cuadro 3
Municipios donde se registraron feminicidios
Nam. Municipio Casos
1 Sin registro de municipio 1
2 Acayucan 1
3 Actopan 1
4 Carlos A. Carrillo 1
5 Chicontepec 1
6 Gutiérrez Zamora 1
7 Ixhuatlan de Madero 2
8 Ixhuatlancillo 1
9 Jalcomulco 1
10 Juchique de Ferrer 1
11 Mecatlan 1
12 Naranjal 1
13 Nogales 1
14 Panuco 1
15 Papantla 1
16 San Rafael 1
17 Sayula de Aleman 1
18 Tezonapa 1
19 Uxpanapa 1
20 Veracruz 4
21 Xalapa 1

No
(5]

Total

Fuente: IvM, 2015.

Sin embargo, lo reportado por los medios locales de comunicacion contrasta con lo
registrado por el Banco de Datos. Segin reporte del proyecto Violencia contra mujeres y
ninas. Monitoreo de medios de comunicacion en Veracruz, durante 2014 ocurrieron 74
feminicidios. Tal como podemos observar en el cuadro 4, de los 212 municipios que
conforman la entidad, 38 presentaron al menos un feminicidio.

Esa informacion permite observar que en mas del 18% del territorio veracruzano se
cometi6 al menos un feminicidio. Es un dato importante, pues pone en evidencia que la
inseguridad tiene una fuerte carga de género. Las mujeres que habitan el Estado, y
concretamente en los municipios registrados, se encuentran en un alto grado de
vulnerabilidad y con fuerte riesgo de ser victimas de feminicidio.

Otro dato a tomar en consideracion es que Veracruz, Coatzacoalcos, Cordoba y
Xalapa, municipios que —después de Tierra Blanca— encabezan la lista con mayor nlimero

de feminicidios, constituyen los centros urbanos de mayor relevancia, ya que concentran
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la vida economica y politica estatal, asi como la mayor cantidad de poblacion y de fuerzas

policiales que, en otras circunstancias, permitirian salvaguardar la integridad de esta.

Cuadro 4
Municipios en donde se registraron feminicidios
Num. Municipio Registros
1 Tierra Blanca 6
2 Veracruz 6
3 Coatzacoalcos 5
4 Cordoba 5
5 Xalapa 4
6 Ciudad Isla 3
7 Juchique de Ferrer 3
8 Nanchital 3
9 Poza Rica de Hidalgo 3
10 Zongolica 3
11 Ixhuatlan de Madero 2
12 Las Choapas 2
13 Orizaba 2
14 Tuxpan 2
15 Acuitzingo 1
16 Amatlan 1
17 Atoyac 1
18 Coatzintla 1
19 Cosamaloapan 1
20 Cuitlahuac 1
21 Filomeno Mata 1
22 Hueyapan de Ocampo 1
23 Ixhuatlancillo 1
24 Ixtaczoquiltan 1
25 Jaltipan 1
26 Medellin 1
27 Nogales 1
28 Ozuluama de Mascarenas 1
29 Papantla 1
30 San Juan Evangelista 1
31 Tezonapa 1
32 Tres Valles 1
33 Zozocolco de Hidalgo 1
34 Altotonga 1
35 Cazones de Herrera 1
36 Minatitlan 1
37 Coatepec 1
38 Pueblo Viejo 1
Total 74

Fuente: Proyecto Violencia contra mujeres y nifias.

Monitoreo de medios de comunicacion en Veracruz, 2014.
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Tierra Blanca y Veracruz encabezan la lista, cada uno con 6 feminicidios. El primer
municipio destaca por ser uno de los cinco mas extensos, concentrando el 1.87% del
territorio estatal, con 94 087 habitantes, de los cuales 48 884 son mujeres. El segundo es
uno de los municipios mas importantes del pais, y obviamente de Veracruz, con una
poblacion total de 552 156 habitantes, entre ellos, mas del 7% de la poblacion femenina
estatal (INEGI, 2010).

Coatzacoalcos y Cordoba destacan, asimismo, por ser los principales centros urbanos
del estado, ya que concentran la vida economica y politica de la region. En Xalapa,
capital de Veracruz, se ha establecido la representacion de poderes a nivel federal y
estatal. En estos tres ultimos municipios habitan 959 729 personas, y de estas, 506 391
son mujeres (INEGI, 2010).

¢Por que en 2014 el mayor niamero de feminicidios ocurrio en los municipios mas
importantes de Veracruz? La pregunta cobra relevancia debido a que 26 de los 74
feminicidios registrados ese ano acontecieron en territorios que cuentan con una
infraestructura que, hipotéticamente, hubiera podido brindar seguridad a las mujeres, es
decir, no son municipios remotos, de dificil acceso, o en donde las instancias que
imparten justicia estén ausentes. La respuesta a esta interrogante va mas alla de la
apreciacion simplista que cuenta el nimero de feminicidios como “proporcional” a la
poblacion que habita en la region. Lamentablemente, la pregunta permanece sin
resolver. No hay datos concretos que expliquen el porque de dicha situacion.

En otro orden de ideas, a raiz de las reformas legales para la tipificacion del delito de
feminicidio en el estado de Veracruz, en julio de 2012 se establecio el protocolo de
diligencias basicas que debe seguir el Ministerio Publico para investigar el delito de
violencia feminicida. Segn dicho protocolo, para que los asesinatos de mujeres sean

considerados feminicidios, debe presentarse alguna de las siguientes hipotesis:

A.  Que exista o haya existido entre el activo y la victima una relacion de
parentesco por consanguinidad o afinidad, de matrimonio, concubinato,
noviazgo o cualquier otra relacion de hecho o amistad;

B.  Que exista o haya existido entre el activo y la victima una relacion laboral,
escolar, o cualquier otra que implique confianza, subordinacion o
superioridad;

C.  Que la victima presente signos de violencia sexual de cualquier tipo;

D. Que a la victima se le hayan infligido lesiones infamantes, degradantes o
mutilaciones previamente a la privacion de la vida, o se realicen marcas

infamantes o degradantes sobre el cadaver, o este sea mutilado;
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E.  Que hayan existido amenazas, acoso o lesiones del sujeto activo en contra de
la victima;
F.  Que el cuerpo de la victima sea expuesto o arrojado en un lugar publico;
G.  Que la victima haya sido incomunicada.
(Gobierno del Estado de Veracruz, 2012)

Cabe aclarar que el 30% de los feminicidios reportados por los medios corresponde a
victimas sin identificar. A pesar de que el equipo de monitoreo dio seguimiento puntual a
las notas periodisticas, no se encontr6 ningiin reporte o informacion posterior que
permitiera esclarecer la identidad de los cuerpos encontrados, qui¢nes eran los agresores,
cuales fueron las causas concretas de los decesos, si habian tenido lugar amenazas o acoso
previos a la muerte de las victimas o si se les habia incomunicado antes de privarlas de la
vida.

Pese a ello, se logro establecer que el cumplimiento de algunas de las hipotesis
permitio la clasificacion de los casos referidos como feminicidios; por ejemplo, en
aquellas notas informativas en donde se referia que el cuerpo habia sido expuesto en o
arrojado a la via publica con indicios de mutilacion y/o agresion sexual. En ambas
situaciones se encontro que cada victima de feminicidio cumplia con mas de una
hipotesis.

En la siguiente grafica, se separ6 cada una de las hipotesis, segiin la frecuencia

porcentual con que s€ presentaron.

Grafica 1
Hipétagie cumplidas en log cat ot de Peminicidie on ol astads de Veracruz, 2014
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Fuente: Proyecto Viclencia contra mujeres y nifias.
Monitoreo de medios de comunicacion en Veracruz, 2014
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Asi tenemos que:

1. El 19% de las victimas conocian a su agresor y este formaba parte de su entorno
cercano;

2. E14% de ellas tenia vinculo de tipo escolar o laboral con quien las privo de la vida.

. E1 21% presento indicios de violencia sexual;

AW

. E1 19% presento lesiones y/o mutilaciones realizadas antes de que se les privara de
la vida o sobre su cadaver;
5. Seglin los medios consultados, el 7% fue victima de amenazas, acoso o lesiones;

(@)

. 24% de los cuerpos fueron expuestos y/o arrojados en un lugar publico; y
7. El 6% de las mujeres que fueron victimas de feminicidio en 2014 fueron
incomunicadas antes de que se cometiera el ilicito.

Cuando una mujer es victima de feminicidio, con frecuencia se observa que previamente
sufrio otro tipo de violencia: fisica, psicologica, sexual, economica, entre otras. Su
asesinato es el acto donde se exacerba la relacion de poder y, por tanto, de sujecion. En
Veracruz, a las mujeres se les mata con tortura previa y de manera premeditada, por
misoginia, discriminacion y odio; sea por parte de familiares o de desconocidos, los actos
que provocan la muerte a veracruzanas se caracterizan por su extrema brutalidad.

Ahora bien, no obstante que en 22 de los casos no fue posible establecer qué provoco
la muerte de las victimas, ya porque no se explicitaba en las notas, ya porque el estado en

que fueron encontrados los cuerpos no permitio esclarecerlo, seglin los medios locales de

Grafica 2

Causas de la muerte en los feminicidios en Veracruz, 2014
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Fuente: Proyecto Violencia contra mujeres y nifias.
Monitoreo de medios de comunicacion en Veracruz, 2014.
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comunicacion en el resto de los casos fueron seis las causas de muerte:
1. Envenenamiento, 2%
. Ahogamiento, 6%

. Estrangulamiento, 9%

. Arma de fuego 14%
. Por golpes, 17%

2
3
4. Por arma blanca o punzo cortante, 12%
5
6

A partir de la hipotesis A: relacion de parentesco por consanguinidad, afinidad,

matrimonio, concubinato, noviazgo o cualquier otra relacion de hecho o amistad,
- e .7 / . 4

podemos observar que existio relacion entre las victimas y los agresores,” tal como se

. . ! [
muestra en la mgmente graflca:

Grafica 3

Relacién entre la victima y el agresor én los feminicidios de Yeracruz, 2014
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Fuente: Proyecto Viclencia contra mujeves v nifias.
Monitoreo de medios de comunicacion en Veracruz, 2014,

Del 70% de los casos de feminicidio en que fue posible establecer la relacion con el

agresor, a partir de notas informativas, se deduce lo siguiente:

No se toman en consideracion los 22 casos de las victimas sin identificar. Se hace referencia al agresor en
calidad de “desconocido”, de acuerdo con las notas periodisticas en donde se establecia la identidad de la victima y
se enunciaba que no habia relacion previa con el victimario o donde no se esclarecia la identidad y/o relacion con
,
este.
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En 10, fue la pareja;
En 3, la expareja;

. En 1, el padrastro;
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. En 1, un hijo.

. En 2, un extorsionador;
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En 30 casos, no se informo quién era el agresor;

En 3, conocidos (vecino, amigo, cliente);

. En 2, miembros de familia extensa (cufado, esposo de exnuera);

Sin embargo, lo registrado en 2014 solo dejo entrever lo que vendria en los siguientes

afios. 2015 terminaria con 99 feminicidios, lo cual significa que un promedio de 8

veracruzanas fueron asesinadas mensualmente durante ese afo.

Cuadro 5
Num. Municipio/ Ubicacion Registros
1 Coatzintla 3
2 Cazones 3
3 Tempoal 2
4 Tantoyuca 2
5 Tihuatlan 1
6 Tuxpan 5
7 Vega de Alatorre 1
8 San Rafael 1
9 Poza Rica 3
10 Cerro Azul 1
11 Tecolutla 1
12 Papantla 4
13 Panuco 1
14 Zozocolco de Hidalgo 1
15 Atzalan 1
16 Las Choapas 6
17 Hueyapan de Ocampo 1
18 Oluta 1
19 Texistepec 2
20 Agua Dulce 4
21 Cosamaloapan 1
22 Cosoleacaque 1
23 Minatitlan 3
24 San Juan Evangelista 1
25 Nanchital 1
26 Isla 3
27 Coatzacoalcos 2
28 Veracruz 6
29 Medellin 2
30 Martinez de la Torre 1
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31 Huatusco 1
32 Cordoba 6
33 Orizaba 1
34 Ignacio de la Llave 1
35 Xalapa 3
36 Cuitlahuac 2
37 Tres Valles 3
38 Puente Nacional 2
39 Amatlan de Los Reyes 1
40 Fortin de Las Flores 1
41 Jilotepec 1
42 Nogales 1
43 Ursulo Galvan 1
44 Emiliano Zapata 1
45 Ixtaczoquitlan 2
46 Misantla 1
47 Xico 2
48 Coatepec 1
49 Tierra Blanca 1
50 Perote 1
51 Carretera Veracruz-Cardel 1
Total 99

Proyecto Violencia contra mujeres y ninas.

Monitoreo de medios de comunicacion en Veracruz, 2015.

Para 2015, en 50 de los 212 municipios veracruzanos ocurrio, por lo menos, un
feminicidio. 12 mas que en 2014, de entre éstos, destacan 3 municipios que
presentaron el mayor indice de asesinatos: Cordoba, Las Choapas y Veracruz, con 6
feminicidios cada uno de ellos. En Tuxpan ocurrieron 5; en Papantla se reportan 4, al
igual que en Agua Dulce. Nuevamente Cordoba y Veracruz, municipios importantes de
la entidad, se mantienen y encabezan la lista de feminicidios.

El rango de edad de las mujeres asesinadas oscila entre los 2 y 75 afos. Murieron a
manos de sus padres, esposos, ex parejas o de quienes en ese momento eran sus
parejas. En la mayoria de las notas periodisticas que referian este tipo de casos, no se
logro establecer quien fue el feminicida. Sin embargo, podemos sehalar una constante,
por demas lamentable: tanto en 2014 como en 2015, las mujeres y nihas fueron
asesinadas con objetos punzocortantes, armas de fuego, por asfixia y por golpes.

2016 inicio con una oleada de feminicidios que ha superado por mucho a los afios
anteriores. En el mes de enero tuvieron lugar 16, superando el promedio mensual
estatal. Si bien esta constante no se ha mantenido, llama la atencion que en los primeros

cinco meses del afio se haya registrado medio centenar de mujeres asesinadas.
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Cuadro 6

Mes

Municipio/Ubicacién

Registros

Observaciones

Enero

Nautla

Alamo

Papantla

Maltrata

Cuitldhuac

Actopan

16

feminicidios

Atzalan

Emiliano Zapata

Acula

Carretera Paso del Toro Sta. Fe

Cuitldhuac

Minatitlan

Coatzacoalcos

Febrero

Tuxpan

Atoyac

Medellin de Bravo

Soteapan

9

Minatitlan

feminicidios

Cosoleacaque

Jaltipan

Marzo

Papantla

Tierra Blanca

Veracruz

8

Ixtaczoquitlan

feminicidios

Medellin

Jaltipan

Cosoleacaque

Abril

Tantoyuca

Tlachichilco

Medellin

8

Orizaba

feminicidios

Soledad Atzompa

Acultzingo

Minatitlan

San Andrés Tuxtla

Mayo

Tihuatlan

El Higo

Ixtaczoquitlan

9

Orizaba

feminicidios

Cuitldhuac

Veracruz

Juan Rodriguez Clara
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Total

50
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REFLEXIONES FINALES

Tal como senalan Arteaga y Valdes (2010), una clave para entender el fenomeno del
feminicidio radica en observarlo y analizarlo a partir de los entramados sociales y su
historia reciente en el contexto nacional. Al menos en Veracruz, uno de los factores
que ha incrementado vy visibilizado los feminicidios es el impulso del crimen
organizado, factor que ya estaba presente, pero que se hizo evidente a partir de 2011.

Si bien es cierto que en México el cierre de la primera decada del siglo XXy el inicio
de la segunda esta marcado por la exacerbacion de la violencia y el fortalecimiento del
crimen organizado, hay que reconocer que “la existencia de formas de violencia que
han existido de tiempo atras, sin vinculos con las actividades de grupos de delincuencia
organizada, toleradas e incluso ignoradas, cuyos efectos, sumados a otros efectos
coyunturales, han contribuido al actual escalamiento de violencia” (Azaola, 2012).

Previamente, el contexto social alimento6 una cultura de la violencia que se fortalecio
de manera natural cuando las condiciones politicas lo permitieron. A partir de ello, no
hay que olvidar que un eje de primer orden, en esa cultura de la violencia, lo constituye
la violencia hacia las mujeres.

El proyecto Violencia contra mujeres y nifias. Monitoreo de medios de
comunicacion en Veracruz ha permitido establecer cifras que abren la posibilidad de
que se explore este fenomeno que afecta a la poblacion femenina del Estado. Es preciso
tomar en consideracion que en una cuarta parte del territorio veracruzano se priva de la
vida a las mujeres, bajo caracteristicas que denotan odio, necesidad de sujecion y
control; que los hombres que se encuentran en el entorno proximo a las victimas
resultan ser quienes privan de la vida a sus compafieras y familiares, a partir de actos
violentos que favorecen la tortura previa y post mortem.

Finalmente, un elemento cuyo margen de influencia en los feminicidios no ha sido
posible establecer a partir del monitoreo de medios es la aparicion y fortalecimiento del
crimen organizado en la entidad. ;Hasta qué punto se ha erigido como factor
determinante en el incremento de feminicidios y la trata de personas? Es una pregunta

que queda en el aire, pero habra que contestarla.
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Mujer y salud. Miradas en torno al nacimiento

Ana Prado Murrieta

Resumen

El presente trabajo tiene como objeto analizar las practicas contemporaneas de atencién al nacimiento en México. En la
primera parte, se hace una reflexion sobre las principales caracteristicas de la atencion institucional en el modelo
biomédico y se expone la problematica que enfrenta: violencia hacia las mujeres y alto indice de cesareas. En la segunda
parte, se subraya la importancia de la parteria como practica alternativa, vigente y presente en espacios rurales y
urbanos para la curacion de las mujeres. Se posiciona la parteria como una praxis con diferentes matices, desde el
tradicional hasta el postmoderno, donde se resignifican los saberes y la autonomia de las mujeres, y se configura ésta
como un espacio de disputa politica ante el conocimiento dominante.

Palabras clave: Parto, Modelo biomédico, Parteria, Mujer, Salud

Women and Health. Looks about Birth

Abstract

This text aims to analyze contemporary birth care practices in Mexico. In the first part a reflection on the main
characteristics of institutional care in the biomedical model is made. The problems observed here are exposed: violence
against women and the high rate of Caesarean. In the second part the importance of midwifery is emphasized as a
healing practice of women, alternative, current and present in rural and urban areas. Midwifery is explained as a practice
with different nuances, from traditional to postmodern, where knowledge and autonomy of women are resignified and it
is configured as a space for political dispute with a dominant knowledge.

Keywords : Childbirth , biomedical model , Midwifery, Women, Health

Femme et santé. Perspectives autour I'accouchement

Résumé

Cet article a comme objectif 'analyse des pratiques contemporaines des soins de I'accouchement au Mexique. Dans la
premiére partie on réalise une réflexion sur les principales caractéristiques des soins institutionnels dans le modéle bio-
médique et on expose la problématique qui affronte : la violence contre les femmes et l'indice si élevé de césariennes.
Dans la seconde partie on met I'accent sur I'importance de la pratique des sages-femmes en tant que pratique curative
des femmes, alternative, actuelle et présente dans des espaces ruraux et urbains. La pratique des sages-femmes est
congue en tant que pratique avec des différentes nuances, dés la traditionnelle jusqu’a la postmoderne, ol on résignifie
les savoirs ainsi que I'autonomie des femmes et on la configure en tant qu’un espace de dispute politique devant d’une
connaissance dominante.

Mots clés : Accouchement, Modéle bio-médique, Sages-femmes, Femme, Santé



MUJER Y SALUD
MIRADAS EN TORNO AL NACIMIENTO

Ana Prado Murrieta”

Resumen

El presente trabajo tiene como objeto analizar las practicas contemporaneas de atencion al nacimiento
en Meéxico. En la primera parte, se hace una reflexion sobre las principales caracteristicas de la
atencion institucional en el modelo biomedico y se expone la problematica que enfrenta: violencia
hacia las mujeres y alto indice de cesareas. En la segunda parte, se subraya la importancia de la
parteria como practica alternativa, vigente y presente en espacios rurales y urbanos para la curacion de
las mujeres. Se posiciona la parteria como una praxis con diferentes matices, desde el tradicional hasta
el postmoderno, donde se resignifican los saberes y la autonomia de las mujeres, y se configura esta
como un espacio de disputa politica ante el conocimiento dominante.

Palabras clave
Parto, Modelo biomédico, Parteria, Mujer, Salud

INTRODUCCION

El nacimiento, ademas de un hecho biologico, es fundamentalmente un hecho social,
cargado de saberes, significados y representaciones. En México, actualmente se
articulan dos practica de atencion al nacimiento;' la institucional, sustentada en el
pensamiento biomédico’ y la alternativa representada en la parteria. Estas formas de
atencion enfrentan diversos desencuentros, ya que el sistema oficial de salud so6lo
reconoce el nacimiento institucional, mientras que niega e invisibiliza la praxis y el

saber de la parteria.

: Profesora-Investigadora en la Universidad Autonoma de la Ciudad de México. Doctorante en Ciencias en
Salud Colectiva por la Universidad Auténoma Metropolitana-Unidad Xochimilco, México.

" Todos los grupos humanos han desarrollado conocimientos y creencias, es decir, practicas para conservar la
salud y la vida. Tales practicas se han desarrollado y consolidado en sistemas médicos que contienen un conjunto
de representaciones y explicaciones sobre la salud y la enfermedad, sobre sus causas, su diagnostico y terapéutica
(Garcla, 2012).

’ También llamada medicina occidental, cientifica, alopatica, cosmopolita o etnomedicina fisiologicamente
orientada, designa al sistema medico desarrollado en Occidente desde la Tlustracion; se caracteriza por asumir la
distincién cartesiana entre cuerpo y mente, y por su comprension de las enfermedades en tanto que entidades
definidas producidas por causas tnicas. Se le ha llamado también Modelo Médico Hegemoénico (MMH) para
denominar el tipo de practica médica caracteristico de la biomedicina: biologismo, ahistoricidad, asocialidad,
mercantilismo y eficacia pragmatica. El apellido hegeménico proviene de la teoria de Gramsci y se opone al de
subalterno.
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El modelo biomedico de atencion al parto ha sido objeto de grandes
cuestionamientos, debido a su tratamiento hospitalario y a la utilizacion rutinaria e
. . . . 7 . 7 . 7 .
innecesaria de procedimientos medicos que, ademas de ser incomodos para la mujer,
pueden desencadenar complicaciones de salud. Una representacion de los problemas

4 14 . 14 .
que ocurren en ese modelo es el alto nimero de cesareas que se realizan en Mexico y la
naturalizacion de la violencia en los hospitales. A la par del modelo biomedico, opera el
modelo alternativo de la parteria. Este modelo constituye una realidad vigente y una
opcion para muchas mujeres, ya sea en el campo o en la ciudad. Desde la parteria, la
mujer se posiciona en el papel protagénico y el parto es concebido como un proceso

natural y femenino.
ATENCION BIOMEDICA AL NACIMIENTO

La asistencia a la reproduccion —embarazo, parto y puerperio— por parte de la
biomedicina es relativamente reciente, debido a que anteriormente el parto no era
considerado un evento patologico y se le relegaba a un plano “natural” y de mujeres. La
“comadre” o “partera” era la encargada de asistir y ayudar a parir. Fue en el siglo xvi
cuando la practica de las parteras se puso en cuestion desde el poder politico,
intelectual y religioso, y fue sustituida, progresivamente, por la de los medicos-
cirujanos parteros. Esta transicion de la parteria femenina no profesionalizada a la
obstetricia, primordialmente masculina, es un proceso inconcluso y complejo, vigente
y representado en la forma de atencion aun en nuestros dias (Argiiello y Mateo-
Gonzalez, 2014).

El general, el parto institucionalizado se caracteriza, por la medicalizacion de
procesos normales, el control biotecnologico, la organizacion protocolizada y

mecanizada del trabajo, y la deshumanizacion y violencia en el trato hacia las mujeres.’
a) CARACTERISTICAS DEL NACIMIENTO HOSPITALARIO
Entendemos la medicalizacion como “la manera en que la jurisdiccion de la medicina

moderna se ha expandido en aflos recientes y ahora abarca muchos problemas que antes

no estaban definidos como entidades medicas” (Helman, 1994: 137), y un “conjunto de

’ Luego de estudiar el parto hospitalario en Estados Unidos, Nancy Stoller (1974) y otras autoras le han
atribuido diversas caracteristicas, entre las que destacan su tendencia a la medicalizacion, su abordaje autoritario y
asimétrico, su obsesion por el control tecnologico y la fragmentacion de los cuidados.
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practicas, ideologias y saberes utilizados basicamente por la institucion medica, la cual
refiere a una extension de las funciones curativas y preventivas hacia funciones de
control y normatizacion” (Menéndez, 1984, en Sadler 2003: 8).

La atencion biomedica del parto se ha modificado con el desarrollo de la ciencia y la
tecnologia, asi como a partir de las recomendaciones emitidas por la Organizacion
Mundial de la Salud (OMS) y la Organizacion Panamericana de la Salud (ops). El
enfoque biologico, la hospitalizacion, el uso indiscriminado de medicamentos y la
tecnologia caracterizan las practicas rutinarias de la atencion biomedica del embarazo y
el parto. Ambos son entendidos como eventos patologicos que requieren vigilancia
medica para detectar riesgos (Hernandez y Echeverria, 2014). Los nacimientos
hospitalarios se han convertido en un ritual clinico cuyo fin es controlar la procreacion
a traves del uso indiscriminado de la tecnologia y las nociones tayloristas.4 Las madres
se han transformado en sujetos pasivos de sus propios partos, mientras que la injerencia
anatomica y el control biometrico de su dimension corporal se convierten en norma. Se
trata, en definitiva, de un autentico patron cultural de asistencia, caracterizado por la
medicalizacion, el control biomecanico y la mecanizacion del proceso (Hernandez y
Echeverria, 2014).

El sistema oficial de salud hegemoniza el control sobre los conocimientos que se
refieren al cuerpo humano, en este caso al cuerpo femenino, y sus procesos
fisiologicos. El conocimiento se impone y patologiza las etapas del ciclo vital de las
mujeres; asi, la menstruacion, la gestacion, el parto y la menopausia son concebidos
como enfermedades que deben ser tratadas y controladas. En el altimo siglo, el control
biomedico de estas etapas ha logrado una considerable reduccion en las tasas de morbi-
mortalidad materna y neonatal en gran parte del mundo, ademas de extraordinarios
avances en el tratamiento de la infertilidad, entre otros beneficios. Sin embargo, sus
practicas han sido objeto de critica; sobre todo por dos motivos: su énfasis en los
aspectos fisiologicos y su tendencia a medicalizar procesos biologicos normales. Esta

propensién ha significado que el parto se haya transformado en un problema médico

* Se habla de taylorizacion del parto en el contexto de una sociedad obsesionada por la organizacion cientifica
del trabajo. Esto se observa, por ejemplo, en la progresiva reduccion de los tiempos normales para las fases del
parto, seglin los conocimientos cientificos disponibles. El contexto hospitalario se convierte en una fabrica, donde
el interés reside en el producto, no en el proceso. Se considera que las mujeres son trabajadoras, cuyas maquinas:
sus uteros, requieren el control externo de los médicos, y en el que priman la efectividad, la division del trabajo
en tareas y la administracion del tiempo, de tal manera que se cosifica a la parturienta y se le incorpora a un
proceso protocolizado en el que, ademas, se le despersonaliza.



Ana Prado Murrieta 88

aislado, separado del resto de las experiencias de vida de la mujer, y por ello, que la

gestante se considere pasiva y dependiente, es decir, como “paciente” (Sadler, 2004:9).
b) VIOLENCIA EN EL TRATO HACIA LAS MUJERES

De acuerdo con Roberto Castro (2010), la violencia obstétrica’ es una forma especifica
de violacion a los derechos humanos y reproductivos de las mujeres, incluyendo los
derechos a la igualdad, a la no discriminacion, a la informacion, a la integridad, a la
salud y a la autonomia reproductiva. Se genera en el ambito de la atencion del
embarazo, parto y puerperio en los servicios de salud —publicos y privados—, y es
producto de un entramado multifactorial en donde confluyen la violencia institucional
y la violencia de género. Durante la atencion institucional del parto, la violacion de los

derechos humanos y reproductivos de las mujeres:

va desde reganos, burlas, ironias, insultos, amenazas, humillaciones, manipulacion de la
informacion y negacion al tratamiento, sin referir a otros servicios para recibir asistencia oportuna,
aplazamiento de la atencion medica urgente, indiferencia frente a sus solicitudes o reclamos, no
consultarlas o informarlas sobre las decisiones que se van tomando en el curso del trabajo de parto,
utilizarlas como recurso didactico sin ninglin respeto a su dignidad humana, el manejo del dolor
durante el trabajo de parto, como castigo y la coaccion para obtener su “consentimiento”, hasta
formas en las que es posible constatar que se ha causado dafio deliberado a la salud de la afectada, o

bien que se ha incurrido en una violacion atin mas grave de sus derechos (De Bruyn, 2003, en

Villanueva 2010).

Las estadisticas de la Comision Nacional de Arbitraje Medico (CONAMED) confirman
que la especialidad médica con mayor nimero de quejas es la ginecobstetricia (Fajardo,

Hernandez, Santacruz y Hernandez, 2009).
3) CESAREA: SITUACION ACTUAL DE LA ATENCION AL NACIMIENTO

La funcion de la cesarea en la obstetricia ha cambiado a lo largo de la historia. En los
primeros registros que se tiene de esta intervencion quirGrgica, los medicos la
empleaban como ultimo recurso para recuperar al feto del vientre de la madre
fallecida. Con el descubrimiento de la anestesia, la técnica de sutura, la asepsia y el

desarrollo de antibioticos en la segunda mitad del siglo XX, esta cirugia se incorporo de

* La “violencia obstétrica” se tipifico por primera vez en Venezuela, en el afio 2007 (Pérez D’Gregorio, 2010)
y, de acuerdo con el Grupo de Informacion en Reproduccién Elegida (GIRE, 2013), varios estados de la Reptblica
Mexicana también la consideran actualmente.
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manera definitiva a las practicas de atencion al parto. A partir de 1990, los partos por
cesarea se han realizado independientemente de si la mujer enfrenta o no situaciones de
riesgo, al grado de que se ha convertido en la forma predominante de parir/nacer
(Garcia, Moncayo y Sanchez, 2012).

Resultado de lo anterior ha sido el incremento desmesurado de las cesareas en todo
el mundo, cuestion que refleja un problema de salud publica que debe analizarse en
detalle para buscar soluciones y promover la disminucion de esta practica. Al respecto,
la Organizacion Mundial de la Salud (OMS), que considera ¢sta una situacion de crisis,
recomienda que el porcentaje de nacimientos por cesarea sea de entre 10 y 15 %,
mientras que el gobierno mexicano emitio la Norma Oficial Mexicana 007, que
establece un maximo de 15% de cesareas en hospitales de 2° nivel de atencion y de
20% en los de 3 nivel.

No obstante, pese a las recomendaciones nacionales e internacionales, el nimero de
cesareas que se realizan en Mexico actualmente perfila un grave problema de salud
publica. La informacion de las Encuestas Nacionales de Salud confirman la tendencia
observada en estudios previos sobre el aumento de la operacion cesarea, con una
tendencia al alza de 30% en el afio 2000 y a 45.1% para 2012,° es decir que ya para
entonces se practicaba mas del doble de las cesareas recomendadas por la OMS. Ahora
bien, el incremento de las cesareas en México tiene una relacion directa con las
ganancias que reciben los hospitales; ejemplo de ello es el costo de los nacimientos en
clinicas particulares. En estos hospitales, los nacimientos se venden como “paquetes de
parto sin dolor”, que incluyen parto programado, suites para el parto, quirofano y
cunero. En las clinicas privadas, un parto programado por cesarea tiene un costo de
aproximadamente $43 000 pesos. Cabe mencionar que en el ano 2012, la tasa de
cesareas en clinicas particulares era ya de 69.6%.

El sistema de salud reconoce que un parto natural tiene un menor costo; sin

embargo, las cesareas aumentan y su practica se justifica con argumentos tales como la

6 Segtin analisis descriptivos de Suarez, Campero, Vara, Rivera y otros (2013), “las mujeres que acuden para la
atencion del parto a hospitales y clinicas privadas y al ISSSTE/ISSSTE Estatal tienen mayores posibilidades de ser
sometidas a operacion cesarea. Si bien esta situacion podria sorprender, no deja de apuntar a la argumentacion
hecha en otras investigaciones de que en una y otra institucion lo que prevalece para la realizacion de cesarea
incluye tanto razones médicas como razones no médicas, entre las que destacan la “comodidad” que esta
intervencion supone tanto para ellas, como para las usuarias, patrones particulares de practica clinica de las
instituciones, la interpretacién del proveedor de las condiciones del trabajo de parto, la proteccion médico-legal
de los proveedores y los incentivos economicos, particularmente en las instituciones privadas”.



Ana Prado Murrieta 90

“rapidez del procedimiento” y la “sobredemanda de los hospitales”7. Estos argumentos
hacen pensar que la atencion biomedica al nacimiento vive un momento de crisis y de
profundo cuestionamiento. Hay una naturalizacion® de la violencia dentro de los
hospitales. Desde la atencion biomédica el parto es visibilizado como una enfermedad,

en la cual es indispensable medicar y controlar.
LA PARTERfA: UNA FORMA ALTERNATIVA DE NACER

A la par de la atencion biomédica al nacimiento, existen practicas médicas alternativas’
que, ademas de ser una respuesta a los problemas de salud, representan un proceso
historico de resistencia y construccion de una identidad en un medio social en constante
cambio. '’

La parteria se convirtio en una practica altamente valorada por distintos grupos
humanos, porque se vincula directamente con la reproduccion. Las parteras o
matronas, a quienes se considera mujeres sabias por sus conocimientos herbolarios y de
los ciclos reproductivos, historicamente han tenido un lugar primordial en la
organizacion social de los pueblos (Sanchez, 2015), aunque —tambien es importante
decirlo— esta alternativa para la atencion al nacimiento enfrenta un desencuentro, una
disputa entre saberes; ya que desde el saber hegemonico y el sistema oficial de salud, el
conocimiento de la parteria no es reconocido, ni legitimado y ha sido objeto de una
constante persecucion y desacreditacion.

Este saber ancestral, ha adquirido diversos matices en la actualidad; por un lado esta
la parteria tradicional, que representa el tnico sustento de salud para muchas

comunidades, sobre todo indigenas, del pais, y, por otro, hay interpretaciones

7 En México, algunos de los estados que presentan menor porcentaje de cesareas son Guerrero y Chiapas.
Llama la atencion, porque precisamente en éstos hay un mayor porcentaje de parteras tradicionales que en el resto
de la Reptblica.

s Segtn Josep Vicent Marqués (1981), la naturalizacion es un fenémeno que lleva a los hombres a considerar
sus acciones y creencias como naturales, ligadas a su naturaleza. En otras ocasiones, naturalizar supone desconocer
los mecanismos de distincién por clase social que atraviesan nuestra vida en sociedad. Pierre Bourdicu (1981)
critico la naturalizacion del buen gusto ligandolo a procesos de distincion social que las clases dominantes
establecen con respecto a las clases populares.

’ En México, algunas estimaciones consideran que entre el 8 y el 25% de los nacimientos registrados
anualmente podrian haber sido atendidos por parteras (ENSALUD, 2000). Segtn el INEGI, los estados con mayor
porcentaje de partos atendidos por parteras son Chiapas 74%, Oaxaca (56%) y Guerrero (51%).

" La parteria es una practica que va mas alla de la atencion obstétrica de la biomedicina, ya que no solo se
circunscribe a la atencion del parto. Las parteras son sujetos fundamentales de la salud en las comunidades rurales
y urbanas, ayudando enormemente a la disminucién de la mortalidad materno-infantil; por lo tanto, se les ha
reconocido como agentes morales, consejeras y sanadoras (Argiiello y Mateo-Gonzalez, 2014).
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contemporaneas de la parteria, tal es el caso de las parteras posmodernas o autonomas;
en ambos casos, el objetivo de la parteria es acompanar a las mujeres en su parto,
ensenarles a recordar sus instintos y establecer que el parto es un proceso natural y

femenino.
a) PARTERIA TRADICIONAL

Los organismos internacionales definen a la partera como aquella que se encarga del
cuidado de la salud de las mujeres durante el embarazo, el parto y el posparto.
Tambien se encarga de cuidados ginecologicos y de planificacion familiar,
principalmente en forma no medicalizada (Diaz, 2006). El término en espafiol proviene
del verbo “partear” y origino la especializacion en asistir partos; actualmente se ha
extendido a otros cuidados de salud femenina. Sin embargo, en sus inicios la partera era
parte de un servicio comunitario, no cobraba por sus servicios y se relacionaba con el
curanderismo, sobre todo en el contexto mexicano. Para una mujer ser seleccionada
como partera significaba un gran honor, puesto que estas eran muy respetadas en sus
comunidades (Dimmitt, 2013; Laako, 2015).

Segun Sanchez (2015), las parteras tradicionales han aprendido a traves de sus
ancestros —madres, abuelas, madrinas— o mediante el don de partear, recibido
oniricamente. Estas parteras suelen provenir de sectores indigenas, rurales o de
estratos bajos de las ciudades; aprenden desde nifas acompafiando a sus mayores. En
muchos espacios rurales de Mexico, las parteras no solo atienden los nacimientos,
también participan en sus comunidades como curanderas, haciendo uso de sus
conocimientos y experiencia con la herbolaria, sabiduria que les ha sido heredada desde
tiempos prehispanicos.

Ahora bien, el pago por los servicios de las parteras suele ser muy pobre, aunque
con frecuencia estas atienden dentro de un sistema comunal de solidaridad y apoyo.11
Se considera que el conocimiento de las parteras tradicionales es fundamentalmente
empirico o practico y en muchas regiones se reconoce la importancia de su labor,

porque, por lo general, son ellas quienes atienden a las mujeres de bajos recursos, que

" Un estudio de Graciela Freyermuth en Chiapas durante 2012, mostr6 que la atencién de un parto por un
médico costo al Programa Ampliacion de Cobertura (PAC) $631.85 pesos; si fue atendido por una enfermera,
$405.84, mientras que si fue atendido por una partera, solo costo $35.12 pesos. Evidentemente, la intervencion
de las parteras ahorra al Estado una enorme cantidad de recursos, por lo que serfa muy justo que los gobiernos
federal, estatales y municipales establecieran mecanismos para apoyar, capacitar y remunerar la labor de las
parteras.
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no cuentan con servicios de salud ni con la posibilidad de atenderse con médicos ni

clinicas privadas, lo cual implicaria una erogacion que supera en mucho a sus ingresos.
B) PARTERIA POSTMODERNA O AUTONOMA

Ademas de parteras tradicionales, actualmente podemos hablar de parteras
posmodernas o autonomas. La caracteristica que distingue a esta forma de parteria
radica en que recupera elementos de la parteria tradicional e integra, ademas, los
conocimientos del modelo biomédico de atencion al parto. De acuerdo con la
Asociacion Mexicana de Parteria (AMP, 2014),'” estas parteras también se denominan
autonomas, ya que consideran que la parteria es una profesion unica, con valores,
competencias, protocolos y estandares propios. En este sentido, las parteras ejercen su
autonomia en la toma de decisiones, en la practica, en el proceso formativo y en su
relacion con otros profesionales de la salud.

La AMP define a las parteras autonomas como mujeres preparadas “(formal o
empiricamente) para atender a la madre durante el embarazo, prepararla para el trabajo
de parto y asistirla durante el parto, recibir al bebe y proporcionarle los cuidados
necesarios en sus primeras horas de vida”. Desde esta mirada, el area de competencia
de una partera abarca el periodo previo y se extiende hasta mucho despues del parto: va
desde la esfera previa a la concepcion y prenatal, “la preparacion para la maternidad y
paternidad, la atencion al embarazo, al parto propiamente dicho y al puerperio
fisiologicos; y se extiende hasta ciertas areas de la salud sexual y reproductiva, la
planificacion de la familia y el cuidado de hijas e hijos durante los dos primeros anos de
su vida”. Cabe decir que las parteras pueden ejercer su practica a domicilio, en casas de
parto, clinicas de maternidad, consultorios, centros de salud y hospitales (AmP, 2015).

Davis-Floyd (2006) argumenta que las parteras posmodernas o autéonomas se

distinguen por construir una critica radical a suposiciones y convenciones dadas:

son parteras relativistas, criticas, articuladas, politizadas, organizadas y altamente conscientes de
cuestiones y alcances globales y culturales. También son parteras cientificamente informadas que
conocen las fortalezas y debilidades de los sistemas biomedicos entre los cuales fluye su practica.
Construyen redes transnacionales de parteria centrada en las mujeres, libres para aprender u

observar los beneficios, tanto de la biomedicina, como de la parterfa tradicional en (Laako,

2015: 86-87).

" La Asociacién Mexicana de Parterfa, A.C. (AMP), de la que se hablara mas adelante, es una organizacion de
la sociedad civil, fundada en 2011, cuyo objetivo es fortalecer la practica de la parteria en México.
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Para la partera postmoderna, lo profesional es siempre politico: deben tener una voz
colectiva.

Sanchez (2015) ratifica que la formacion de las actuales parteras, ademas de retomar
los conocimientos medicos disponibles, recupera la milenaria experiencia de
generaciones de parteras. Se trata de un acervo de saber exclusivamente femenino que
no solo es fruto de la observacion cuidadosa, sino de la experiencia de las parteras
mismas como parturientas. De esta vivencia brota una capacidad empatica que la
ciencia medica no posee, y que convierte al parto asistido por una partera en una
experiencia radicalmente distinta.

En Mexico hay diversas organizaciones que se articulan bajo el modelo de parteria
posmoderna o autonoma; entre ellas Casa de Partos, Luna Maya, Centro de Educacion
para el Bienestar Humano, Plenitud, embarazo y Lactancia, Parto Libre, Asociacion
Nueve Lunas, y Escuela de Parteras Profesionales y Técnicas del Centro de Apoyo en
Salud para Adolescentes (CASA). En el ano 2012, estas organizaciones y algunas parteras
independientes se unieron y conformaron la llamada Asociacion Mexicana de Parteria,
cuya mision es “fortalecer la profesion de la parteria en Meéxico, como un modelo de
atencion a la salud sexual y reproductiva de la mujer que promueve su autonomia y sus
derechos, que es sensible a sus necesidades y confia en la sabiduria de su cuerpo” (AMP,
2015). Al respecto, Laako (2015) sefiala que estas acciones pueden ser entendidas
como parte un movimiento de parteras, si pensamos en parteras o colectivos de
parteras que inicialmente ejercen la critica del “negocio del nacimiento”, y desafian y
politizan la tendencia dominante del control y la medicalizacion exagerada de los

embarazos y IOS partos.
REFLEXIONES FINALES

En los estudios de parteria que se han desarrollado en nuestro pais, existe una tendencia
a la dicotomizacion del pensamiento; por un lado, el parto institucional es visto como
sinonimo de conocimiento y modernidad, y, por otro, el trabajo de la parteria se
concibe y es equiparado con una practica arcaica. Esta corriente ha contribuido
erroneamente a que se perpetie la idea de que la parteria es una practica que
corresponde solo a zonas marginadas, al pasado, a un rasgo "cultural" o "tradicional".
El nacimiento debe de ser mirado como un espacio de discusion y de critica hacia el
poder; en este sentido, podemos afirmar que el modelo biomedico de atencion actual

presenta un periodo de crisis y grandes cuestionamientos.
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Desde el sector academico, es de fundamental importancia exponer, discutir y
documentar las experiencias “no oficiales” de atencion a la salud. La parteria,
especificamente, es una practica con multiples matices que representa una forma segura
y vigente de atencion a las mujeres en contextos rurales y urbanos. Finalmente, el
presente y el futuro de la parteria se encuentran en transformacion, y esta
transformacion tiene que ver con la capacidad organizativa y politica de las parteras,
con la apertura real por parte de las instituciones de salud y con el posicionamiento de

las mujeres en la lucha por recuperar espacios de autonomia en salud.

REFERENCIAS

ASOCIACION ~ MEXICANA  DE  PARTERIA  (AMP)  (2015). Recuperado  de:
http://www .asociacionmexicanadeparteria.org/

ARGUELLO AVENDANO, H. MATEO, A. (2014). Parteras tradicionales y Parto
medicalizado, jun conflicto del Pasado? Evolucion del discurso de los organismos
internacionales en los tltimos veinte afios. LiminaR. Estudios Sociales y Humanisticos,
Vol. XII (2). Recuperado de:
http://www .redalyc.org/articulo.0a?id=74531037002

BLAZQUEZ, M. (2009). Ideologias y practicas de género en la atencion sanitaria del embarazo,
parto y puerperio: el caso del drea 12 de la Comunidad de Madrid. Tesis doctoral.
Tarragona: Universitat Rovira i Virgili. Recuperado de:
http://www .tdx.cat/bitstream/handle/10803/8429/BLAZQUEZ.pdf;jsessionid=
96CA26CEA855BEDD953B17A1B133ED31.tdx1?sequence=1

BRUYN, M. DE (2003). La Violencia, el embarazo y el aborto. Cuestiones de derechos
de la mujer y de salud ptblica. En: VILLANUEVA EGAN, L. A. (2010), El maltrato en
las salas de parto: reflexiones de un gineco-obstetra. Revista CONAMED, Vol. 15 (3).
Recuperado de: http:/ /www.dgdi-conamed.salud.gob.mx/ ojs-
conamed/index.php/revconamed/article/view/282/516

CAMACARO, M. (2009). Patologizando lo natural, naturalizando lo patologico...
improntas de la praxis obstetrica. Revista Venezolana de la Mujer. Recuperado de:
http://www scielo.org.ve/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1316-

3701200900010001 1

CASTRO, R. (2014). Genesis y practica del habitus medico autoritario en México.

Revista Mexicana de Sociologia, Vol. 76 (2), abril-junio, pp. 167-197. Recuperado de:


http://www.asociacionmexicanadeparteria.org/
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=74531037002
http://www.tdx.cat/bitstream/handle/10803/8429/BLAZQUEZ.pdf;jsessionid=96CA26CEA855BEDD953B17A1B133ED31.tdx1?sequence=1
http://www.tdx.cat/bitstream/handle/10803/8429/BLAZQUEZ.pdf;jsessionid=96CA26CEA855BEDD953B17A1B133ED31.tdx1?sequence=1

Mujer y salud. Miradas en torno al nacimiento 95

http://www scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0188-
25032014000200001

Diaz ORTIZ, D. (2006). Todas somos parteras. Midwifery Today (80), invierno.

DIMMITT CHAMPION, ]. (2013). Stories from a Mexican American Partera: Life on the
Texas-Mexico Border. Journal of Transcultural Nursing, pp. (24).

FAJARDO DoLcI, G. E., HERNANDEZ TORRES, F. SANTACRUZ VARELA, ]J., HERNANDEZ
AviLa, M. Y OTROS (2009). Perfil epidemiologico general de las quejas medicas
atendidas en la Comision Nacional de Arbitraje Medico. 1996-2007. Salud Publica de
México, Vol. 51 (2), PpP- 119-125. Recuperado de:
http://www .scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50036-
36342009000200007

FELLITI, K. (2011). Pariras sin dolor: poder medico, género y politica en las nuevas
formas de atencion del parto en la Argentina (1960-1980). Historia, Ciéncias Satide-
Manguinhos, Rio de Janeiro. Recuperado de:
http://www .redalyc.org/articulo.0a?id=386138058007

FoucAuLT, M. (1990). La vida de los hombres infames. Madrid: La Piqueta.

__ . (2007). El nacimiento de la clinica, una arqueologia de la mirada médica. Madrid:
Siglo XXI.

GARCIA, I., MONCAYO, C., SANCHEZ, T. (2012). El parto en México: reflexiones para
su atencion integral. México: Ide(@s Concyteg, Vol. 7 (84), pp. 811-844. Recuperado
de:
http://concyteg.gob.mx/ideasConcyteg/ Archivos/84_4_GARCIA_VAZQUEZ_
ET_AL.pdf

GOOD, M. (1997). Parteras en Mérida. Una alternativa a la cesarea innecesaria. Salud
Problema, Afo 2 (2), junio. Recuperado de:
http://bidi.xoc.uam.mx/resumen_articulo.php?id=1452&archivo=4-
1031452rrh. pdf&titulo_articulo=Parteras%20en%20M%E9rida.%20Una%?20alter
nativa%?20a%?201a%20ces%E 1 rea%?20innecesaria

GRUPO DE INFORMACION EN REPRODUCCION ELEGIDA (GIRE) (2013). Omisién e
indiferencia. Derechos reproductivos en México. México: GIRE.

HELMAN, C. (1994). Culture, Health and Ilness. Oxford: Butterworth-Heinemann.

HERNANDEZ, J., ECHEVERRIA, P. (2014). La parte negada del parto institucionalizado:
explorando sus bases antropologicas. Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares.

Recuperado de http: // rdtp.revistas.csic.es/ index.php/ rdtp/ article/view /455


http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0188-25032014000200001
http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0188-25032014000200001
http://bidi.xoc.uam.mx/resumen_articulo.php?id=1452&archivo=4-1031452rrh.pdf&titulo_articulo=Parteras%20en%20M%E9rida.%20Una%20alternativa%20a%20la%20ces%E1rea%20innecesaria
http://bidi.xoc.uam.mx/resumen_articulo.php?id=1452&archivo=4-1031452rrh.pdf&titulo_articulo=Parteras%20en%20M%E9rida.%20Una%20alternativa%20a%20la%20ces%E1rea%20innecesaria
http://bidi.xoc.uam.mx/resumen_articulo.php?id=1452&archivo=4-1031452rrh.pdf&titulo_articulo=Parteras%20en%20M%E9rida.%20Una%20alternativa%20a%20la%20ces%E1rea%20innecesaria

Ana Prado Murrieta 96

LAAKO, H. (2015). La politica del nacimiento, la politica de la transformacion: Los
casos del movimiento de parteras en Meéxico y Finlandia. En: G. Sanchez Ramirez
(Ed.), Imagen Instantdnea de la Parteria. Meéxico: ECOSUR, Asociacion Mexicana de
Parteria. Recuperado de:
http://www .borderingactors.org/kuvat/ Articulo_PoliticaNacerPoliticaTransforma
cionMovimientoParterasMexFin_LAAKO2014_VersionFinal_Dec2014.pdf

LAPLANTINE, F. (1999). Antropologia de la enfermedad. Buenos Aires: Ediciones del Sol.

LE-BRETON, D. (1994). Lo imaginario del cuerpo en la tecnociencia. Revista Espanola de
Investigaciones Sociologicas.

MENENDEZ, E. (1984). Hacia una prdctica médica alternativa. Hegemonia y autoatencién
(gestion) en salud. En: Sadler, M. (2003), Asi me nacieron a mi hija. Aportes
Antropologicos para el Andlisis de la Atencion Biomedica del parto hospitalario. Tesis en
Antropologia  Social. ~ Santiago:  Universidad de Chile. Recuperado de:
http://docplayer.es/227096-Asi-me-nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-
para-el-analisis-de-la-atencion-biomedica-del-parto-hospitalario.html

MONTES, M. J. (2007). Las culturas del nacimiento. Representaciones y practicas de las mujeres
gestantes, comadronas y médicos. Tesis doctoral. Tarragona: Universitat Rovira i Virgili.
Recuperado de:
http://www.tdx.cat/bitstream/handle/10803/8421/Microsoft Word1 COMPLET
Olasculturasdelna.pdf;jsessionid=607F398 BOEDOC6976331001 E92EE253 1 .tdx 17se
quence=1

MONTES, M. J., FREYERMUT, G. (2000). Creando el nacimiento: Valores reproductivos en el
estado de Chiapas. Tarragona: Universitat Rovira i Virgili/México: CIESAS-Sureste.
Recuperado  de:  http://rua.ua.es/dspace/bitstream/10045/5114/1/CC_07-
08_14.pdf

MONTIEL, L. (1997). Las trampas de la prevencion: peligros ocultos en un discurso
medico hegemonico. En: L. MONTIEL Y L. PORRAS (Coords.), De la responsabilidad
individual a la culpabilizacion de la victima (pp. 253-265). Madrid: Doce Calles.

PEREZ D’GREGORIO, R. (2010). Obstetric violence: a new legal term introduced in
Venezuela. International Journal of Gynecology and Obstetrics (111), pp. 201-202.

PUENTES, E., GOMEZ, O., GARRIDO, F. (2004). Las cesdreas en México: tendencias, niveles y
factores  asociados. México: Instituto de Salud Publica. Recuperado de:
http://www.insp.mx/salud/index.html

Roca, ]. (1996). De la pureza a la maternidad. La construccién del género femenino en la

post-guerra espaniola. Madrid: Ministerio de Educacion y Cultura.


http://www.borderingactors.org/kuvat/Articulo_PoliticaNacerPoliticaTransformacionMovimientoParterasMexFin_LAAKO2014_VersionFinal_Dec2014.pdf
http://www.borderingactors.org/kuvat/Articulo_PoliticaNacerPoliticaTransformacionMovimientoParterasMexFin_LAAKO2014_VersionFinal_Dec2014.pdf
http://docplayer.es/227096-Asi-me-nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-para-el-analisis-de-la-atencion-biomedica-del-parto-hospitalario.html
http://docplayer.es/227096-Asi-me-nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-para-el-analisis-de-la-atencion-biomedica-del-parto-hospitalario.html

Mujer y salud. Miradas en torno al nacimiento 97

SADLER, M. (2003). Asi me nacieron a mi hija. Aportes Antropolégicos para el Andlisis de la
Atencién Biomédica del parto hospitalario. Tesis en Antropologia Social. Santiago:
Universidad de Chile. Recuperado de: http://docplayer.es/227096-Asi-me-
nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-para-el-analisis-de-la-atencion-
biomedica-del-parto-hospitalario.html

SANCHEZ, G. (2014). Parteras en Chiapas... Un mar de conocimientos. México: El Colegio
de la Frontera Sur, ECOSUR.

__ . (2015). Imagen instantanea de la parteria. México. San Cristobal de las Casas,
Chiapas: ECOSUR y Asociacion Mexicana de Parteria.

SCHEPER-HUGHES, N., LOCK, M. (1987). The Mindful Body: a Prolegomenon to
Future Work in Medical Anthropology. Medical Anthropology Quarterly. International
Journal for the Analysis of Health. Recuperado de:
http://onlinelibrary. wiley.com/doi/10.1525/maq.1987.1.1.02a00020/abstract

STOLLER SHAW, N. (1974). Forced Labor: Maternity Care in the United States. New York:
Pergamon Press.

SUAREZ, L., CAMPERO, L., LA VARA, E. DE, RIVERA, L.Y OTROS (2013). Caracteristicas
sociodemograficas y reproductivas asociadas con el aumento de cesareas en México.
Revista de Salud Pablica. Recuperado de:
http://www .scielosp.org/pdf/spm/v55s2/v55s2a20

TAUSSING, M. (1995). Un gigante en convulsiones. EI mundo humano como un sistema
nervioso en emergencia permanente. Barcelona: Gedisa.

TOWLER, ]., BRAMALL, J. (1997). Comadronas en la historia y en la sociedad. Barcelona:
Masson.

WINSTON, C. V., PARRIS, L. (2000). Historia de la medicina del dolor. En: PRITHVI y

otros RA]J. Tratamiento Prdctico del Dolor. Madrid: Harcourt.


http://docplayer.es/227096-Asi-me-nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-para-el-analisis-de-la-atencion-biomedica-del-parto-hospitalario.html
http://docplayer.es/227096-Asi-me-nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-para-el-analisis-de-la-atencion-biomedica-del-parto-hospitalario.html
http://docplayer.es/227096-Asi-me-nacieron-a-mi-hija-aportes-antropologicos-para-el-analisis-de-la-atencion-biomedica-del-parto-hospitalario.html

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales

ISSN: 2395-9495

http: //revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/issu
e/view /204

IIH-S, UV, México

Clivajes

Revista de Ciencias Sociales

Maria Teresa Baron Cruz
ENVEJECIMIENTO EN CLAVE DE GENERO. EL CASO SANTA MARIA TILTEPEC,
OAXACA
Instituto de Investigaciones Historico-Sociales
Clivajes. Revista de Ciencias Sociales. Aho III, nimero 6, julio-diciembre 2016, pp. 98-117.
Universidad Veracruzana. México
Disponible en http://revistas.uv.mx/index.php/ Clivajes/article/view/2151

Recibido: 10-05-2016
Aceptado: 16-05-2016
Dictaminado: 23-05-2016
Publicado: 01-07-2016

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Ano III, ntim. 6, julio-diciembre de 2016


http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/issue/view/204
http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/issue/view/204

Envejecimiento en clave de género. El caso de Santa Maria
Tiltepec, Oaxaca

Maria Teresa Barén Cruz

Resumen

El texto busca visibilizar el envejecimiento demogrifico en clave de género desde una mirada local, a partir del caso de Santa Maria
Tiltepec, Oaxaca. Expone brevemente la realidad de Santa Maria Tiltepec, para abordar enseguida el significado de envejecer en la
voz de sus habitantes, ya que el proceso de envejecimiento transforma las estructuras familiares, antes unidades nucleares grandes,
hoy familias mas pequenas, envejecidas y algunas con mayor presencia femenina. Dados los ajustes en las unidades domésticas, las
familias deben resolver su sobrevivencia, que depende, entre otros factores, de la disponibilidad de recursos naturales y el acceso a
ellos, razén por la cual las familias recurren a la pluriactividad. La disponibilidad o no de la tierra y su capacidad para trabajarla
vulneran social y econdmicamente a las unidades envejecidas; en compensacion, la apropiacion de los programas gubernamentales
les permite acceder a recursos externos, cada dia mas importantes para su subsistencia. Finalmente, se plantea algunas reflexiones
sobre el envejecimiento en clave de género en el caso referido, que adelanta lo que puede estar sucediendo en muchas otras
comunidades que comparten condiciones similares.

Palabras clave: Envejecimiento, Familia, Vulnerabilidad, Género

Aging in key gender. The case of Santa Maria Tiltepec, Oaxaca

Abstract

The text seeks to make visible the aging population in key gender from a local perspective, focusing the case of Santa Maria
Tiltepec, Oaxaca. It explores briefly the reality of Santa Maria Tiltepec to address immediately the meaning of age in the voice of its
inhabitants, as the aging process transforms family structures. Before, they were large nuclear units, now are smaller, aging and with
more presence of female in some families. Given the adjustments in the households, families must resolve their survival, which
depends, among other factors, on the availability of natural resources and access to them; because of this, families turn to
pluriactivity. Land availability and its ability to work it socially and economically violate the aged units; in compensation, the adoption
of government programs allows them to access external resources, more important every day for their livelihood. Finally, some
reflections on aging are introduced in key gender. This anticipates what may be happening in many other communities that share
similar conditions.

Keywords : Aging, Family, Vulnerability, Gender

Vieillissement en termes de genre : le cas Santa Maria Tiltepec, Oaxaca

Résumé

Le texte cherche a rendre visible le vieillissement démographique en termes de genre dés une perspective locale, a partir du cas de
Santa Maria Tiltepec, Oaxaca. On expose brievement la réalité de Santa Maria Tiltepec, pour aborder ensuite la signification de
vieillir selon la voix de ses habitants, puisque le processus de vieillissement transforme les structures familiales, avant des grandes
unités nucléaires, aujourd’hui des familles plus petites, envieillies et quelques unes avec plus de présence féminine. Compte tenu les
réglages dans les unités domestiques, les familles doivent résoudre leur surveillance, qui dépend, entre autres facteurs, de la
disponibilité de ressources naturelles et de I'accés a ces derniéres, raison pour laquelle les familles s’appuient sur la pluriactivité. La
disponibilité ou non de la terre et sa capacité pour la travailler portent atteint, social et économiquement aux unités envieillies ;
pour compenser, I'appropriation des programmes gouvernementaux leur permet d’accéder aux ressources externes, chaque jour
plus importantes pour leur subsistance. Finalement, on expose quelques réflexions sur le vieillissement en termes de genre dans le
cas présenté, qui avance ce qui peut se passer dans plusieurs d’autres communautés qui partagent des conditions semblables.

Mots clés : Vieillissement, Famille, Vulnérabilité, Genre
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ENVEJECIMIENTO EN CLAVE DE GENERO. EL CASO DE SANTA MARIA
TILTEPEC, OAXACA

*
Maria Teresa Baron Cruz

Resumen

El texto busca visibilizar el envejecimiento demografico en clave de género desde una mirada local, a
partir del caso de Santa Maria Tiltepec, Oaxaca. Expone brevemente la realidad de Santa Maria
Tiltepec, para abordar enseguida el significado de envejecer en la voz de sus habitantes, ya que el
proceso de envejecimiento transforma las estructuras familiares, antes unidades nucleares grandes,
hoy familias mas pequenas, envejecidas y algunas con mayor presencia femenina. Dados los ajustes en
las unidades domesticas, las familias deben resolver su sobrevivencia, que depende, entre otros
factores, de la disponibilidad de recursos naturales y el acceso a ellos, razon por la cual las familias
recurren a la pluriactividad. La disponibilidad o no de la tierra y su capacidad para trabajarla vulneran
social y economicamente a las unidades envejecidas; en compensacion, la apropiacion de los
programas gubernamentales les permite acceder a recursos externos, cada dia mas importantes para
su subsistencia. Finalmente, se plantea algunas reflexiones sobre el envejecimiento en clave de género
en el caso referido, que adelanta lo que puede estar sucediendo en muchas otras comunidades que
comparten condiciones similares.

Palabras clave
Envejecimiento, Familia, Vulnerabilidad, Género

INTRODUCCION

En las realidades latinoamericanas urbanas y rurales, cada dia cobra mayor importancia
el proceso de envejecimiento. En México, diversas poblaciones rurales lo enfrentan en
condiciones y entornos adversos: las comunidades envejecidas quedan expuestas a la
fragilidad y vulnerabilidad social, economica y cultural, dadas las dificiles condiciones
en que sobreviven. Desde una mirada en clave de género, el envejecimiento va
tomando rostro femenino. Este trabajo busca contribuir al debate y la visibilizacion de
dicho proceso, y el caso de Santa Maria Tiltepec (San Pedro Topiltepec, Oaxaca) arroja

luz sobre como se vive el envejecimiento a escala microsocial.

* Profesora-Investigadora temporal en la Facultad de Estudios Rurales de la Universidad Javeriana en Bogota,
Colombia. Doctora en Desarrollo Rural por la Universidad Auténoma Metropolitana-Unidad Xochimilco,
México; Magister en Desarrollo Rural por la Pontificia Universidad Javeriana en Bogota, Colombia y Profesional
en Nutricion y Dietética por la Universidad Nacional de Colombia, sede Bogota.

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Afio III, nam. 6, julio-diciembre de 2016



Maria Teresa Baron Cruz 101
BREVE CONTEXTO

Santa Maria Tiltepec es una pequena localidad del municipio de San Pedro Topiltepec,
en la region Mixteca Alta de Oaxaca, que en 2010 contaba con 220 habitantes. En los
ultimos anos, la localidad ha sufrido diversas transformaciones: deterioro de los
recursos naturales (disminucion de las fuentes de agua; suelos agotados y erosionados),
baja productividad (pérdida de cosechas por heladas o sequia), migracion temprana de
los jovenes, cambio en los tipos de familia, participacion de las mujeres en actividades
antes consideradas “de hombres”, envejecimiento de la poblacion (28% de los
habitantes esta en la tercera edad) y mayor mortalidad de los hombres de 60 afios y
mas. Los cambios en el clima han repercutido, sin duda, en el potencial productivo
que depende del temporal o la lluvia. Subsisten, sin embargo, la milpa y el cultivo de
frijol, parte vital de la alimentacion de esta comunidad, donde agricultura y ganaderia
ovina son las actividades economicas mas importantes, pero tambien las mas
insuficientes.

En este contexto, las familias buscan diversificar sus actividades, por lo que algunos
hombres trabajan como jornaleros, mientras que otros realizan tareas no agricolas
como la albanileria, o adoptan empleos ocasionales dentro o fuera de la comunidad. Las
mujeres realizan trabajos no agricolas como la venta de tortillas, carne de pollo, pan,
queso y algunas verduras para opoyar los ingresos familiares, en tanto que algunos
adultos mayores optan por abrir pequefas tiendas.

Ante esta compleja problematica, el Estado responde con escasas politicas de
fomento productivo y asistencia para el combate a la pobreza. El abandono de las
familias de extraccion campesina por parte del Estado y la falta de posibilidades e
incentivos para que sus jovenes permanezcan en el campo han propiciado que muchos
de ellos salgan de la comunidad. Los apoyos oficiales a Santa Maria Tiltepec'y otras

comunidades se reducen a PROAGRO, PROSPERA y Pension para Adultos Mayores.

ENVEJECER ES CUANDO YA NO SE PUEDE TRABAJAR

Segun Magnus (2011) el proceso de envejecimiento trae consigo problemas y retos
economicos, sociales y culturales; por lo tanto, ya que constituye un cambio
demografico, requiere de nuevas propuestas y politicas publicas en diferentes areas,
tales como salud, educacion, instituciones sociales, mercado laboral, y sistemas de

pensiones y jubilacion, entre muchos otros.

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Afio III, nam. 6, julio-diciembre de 2016



Envejecimiento en clave de género. El caso de Santa Maria Tiltepec, Oaxaca 102
g

Y ;que es envejecer? Desde el punto de vista biologico, el envejecimiento es el
proceso gradual, adaptativo e individual en el que ocurren “modificaciones
morfologicas, fisiologicas, anatomicas, bioquimicas y psicologicas de caracter natural
inherentes a la edad y al desgaste acuamulado a lo largo de la historia del individuo en un
ambiente determinado” (Gonzalez, s.f.: 23). Para algunos hombres y mujeres de Santa
Maria Tiltepec, el envejecimiento esta mas relacionado con cambios fisicos que les
impiden, progresivamente, seguir trabajando la tierra, cultivarla y cosecharla, o realizar
actividades pecuarias como la cria de borregos. Desde sus voces y percepciones, para
una campesina de 37 afos, el proceso de envejecimiento se manifiesta en el hecho de
que ya no puede trabajar o no le dan trabajo, mientras que para otra, de 40, la edad no
constituye un obstaculo, pues aun cuando sobrepasen los 80 afios, muchos campesinos
contintian arando y sembrando la tierra o criando borregos. Otra caracteristica del
envejecimiento es la posible falta de autonomia en la vida cotidiana, por lo que algunos
jovenes consideran que una persona es grande1 cuando se le debe cuidar y dar de
comer.

La percepcion de la vejez por otras personas de la comunidad esta relacionada con
limitaciones fisicas; asi lo manifiesta una campesina de 65 afos cuando alude al hecho de
que las personas grandes o mayores estén cansadas, pasen el tiempo sentadas, con
dolores o tengan menor fuerza que antes. En este sentido, un campesino de 30 anos
afiema que los impedimentos mas recurrentes son los dolores en los pies y las
dificultades para caminar y trabajar como lo hacian antes. Ademas, como manifiesta un
campesino de 92 anos, en edades avanzadas las personas sufren una disminucion visual y
auditiva que las limita cada vez mas en sus quehaceres cotidianos. El relato de su hija,

de 53 anos, ilustra estas condiciones:

Mi padre, de 92 anos, mantuvo la cria de borregos hasta hace poco, pero ya no pudo continuar con
ellos, porque, cuando salia con ellos para que comieran, los borregos se iban al monte, y ¢l ya no
podia ir por ellos, debido a sus dolor de pies. El otro dia el carnero lo golped y ya no lo puede
manejar. .. [ademas] ya no ve bien, por eso cada vez sale menos. Entonces, decidimos vender los
borregos. Pero mi padre ya no se halla sin hacer nada en la casa. Por eso, le compre dos borreguitos
que mantiene y los cuida en el patio de su casa.

Desde las practicas y voces de las mujeres y hombres de Santa Maria Tiltepec,

envejecer tiene otro sentido relacionado con el hecho de no poder trabajar. Estas

' Grande o grandecito es una expresion utilizada por los habitantes de Tiltepec para aludir a una persona
mayor o un adulto mayor.
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percepciones se entrelazan con la cultura campesinas en la que toda la vida se esta
ocupado. En tal sentido, envejecer en Tiltepec es el proceso biologico, fisiologico y
social en el que hombres y mujeres, adultos mayores: “se ven limitados o no pueden
realizar las actividades diarias propias de un modo de vida para garantizar la subsistencia
y reproduccion social como campesinos” (Baron, 2015: 95). En el proceso de
envejecimiento, es preciso prever y realizar ajustes al interior de las familias o unidades

domésticas para garantizar su sobrevivencia.
FAMILIAS MAS PEQUENAS, ENVEJECIDAS Y FEMENINAS

La migracion de los jovenes, la disminucion en las tasas de fecundidad y el aumento en
las expectativas de vida han llevado al envejecimiento demografico de Tiltepec. Este
envejecimiento ha generado cambios en la estructura de las unidades domesticas y, por
ende, reajustes al interior de las familias, que pasaron de ser unidades grandes y
nucleares a ser mas pequefias y diversas. En estos cambios es importante tener en
cuenta el ciclo vital” en que se encuentran las familias, pues determina las posibilidades,
la disponibilidad de mano de obra y la realizacion de actividades domesticas,
productivas y comunitarias. En el siguiente grafico, se observa la distribucion

porcentual segﬁn los tipos de familia en Santa Maria Tiltepec.

Grafico 1
Distribucion porcentual por tipos de familia

Extensas
18%

Fuente: Construccion colectiva de datos con la comunidad, mayo de 2014.

? Se definieron tres etapas: 1) Reproductiva, con jefe de familia menor de 30 afios e hijos de entre 0 a 5 afios.
2) Crecimiento intermedio, con jefe de familia de entre 30 y 40 afios e hijos de entre 6 y 12 afios de edad; Crecimiento
tardio, con jefe de familia de entre 40 y 50 afios e hijos de entre 13 y 19 afos. 3) Maduracién inicial, con jefe de
familia de entre 50 y 60 afios, hijos mayores de 13 afios o salida de los hijos; Maduracién final, con jefe de familia
mayor de 60 anos e hijos fuera de casa (Guzman, 2005; Osorio y Alvarez, 2004).
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Se observa que en siete de cada diez familias de Santa Maria Tiltepec hay un adulto
mayor, mientras que la presencia de personas de entre 15 y 30 ahos de edad es menor,
lo que corresponde con la migracion temprana de sus jovenes.

Las familias nucleares grandes de los afios 60 y 70 del siglo XX son actualmente
“unidades domesticas envejecidas”, donde solo han quedado los padres, ambos adultos
mayores, pues sus hijos emigraron u organizaron nuevas familias y viven en otras
unidades domésticas.” A lo largo del tiempo, estas familias envejecidas ajustan su
estructura a los cambios y tienden a convertirse en “unidades unipersonales” por la
muerte de uno de los conyuges, y, dada la mayor mortalidad de los hombres adultos
con respecto a las mujeres de la misma edad, la tendencia es tener mayor niimero de
mujeres viudas.

Ante la muerte de uno de los padres, la familia se reajusta mediante la permanencia
o llegada de una hija y nietos; es una manera de asumir la nueva condicion de viudez.
Este cambio origina “familias extensas” que se caracterizan por implicar a dos o tres
generaciones: abuela o abuelo, hija o hijo, nietas y nietos o, con frecuencia, solo
mujeres; de hecho, hay varias unidades domesticas con esta conformacion en la que
predominan mujeres y eso va dando un rostro mas femenino al proceso de
envejecimiento.

Las “familias nucleares” se debaten entre “jovenes y adultas” con un margen de entre
tres y seis hijos como resultado en la disminucion del nimero de hijos: para 2010,
Tiltepec tenia un promedio de 3,93 hijos nacidos, esto es, un nimero mayor que el
promedio nacional de 2,39 y estatal de 2,56 hijos nacidos (INEGI, 2011). A lo largo del
tiempo, estas familias nucleares con hijos jovenes, que deciden permanecer en la
comunidad, se van transformando en “familias ampliadas”, cuando uno de los hijos o
hijas establece una nueva familia y, al no contar con vivienda ni tierra propia, debe
iniciar su “unidad familiar” en casa de los padres de uno de los miembros de la pareja,
por lo general, la familia del hombre. Asi, con el apoyo de los padres, se amplia la

“unidad nuclear” con mano de obra familiar.
LA PLURIACTIVIDAD COMO ESTRATEGIA DE SOBREVIVENCIA

En el proceso de envejecimiento, con las implicaciones arriba mencionadas, hombres y

mujeres contintian realizando muchas actividades y labores propias de su forma de vida

3 Utilizamos indistintamente y con el mismo sentido el concepto de familia y unidad doméstica.
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campesina; la condicion multifuncional de la agricultura les provee alimentos e ingresos
y, en algunos casos, empleos, por lo cual es importante para la reproduccion social. En
este contexto adverso o de crisis, la agricultura sigue siendo importante para la mayoria
de las wunidades domeésticas, especialmente el sistema maiz-frijol, base de la
alimentacion de las familias, en combinacion con la produccion de traspatio y el
aprovechamiento de quelites, nopales y frutos. La agricultura cumple un doble
objetivo, por lo cual destinan una parte de la cosecha a la venta y otra al autoconsumo,
medida que garantiza la alimentacion de la unidad domestica.

Cabe decir que el maiz cumple diversas funciones en la alimentacion comunitaria en
Tiltepec: es materia prima para la preparacion diaria de tortillas y de tamales, masita
con barbacoa, gorditas y otros alimentos para festividades u ocasiones especiales. Las
tortillas también alimentan a los animales domeésticos, perros, gatos; y, una vez
escogido, la parte danada del maiz se destina para la alimentacion de guajolotes y
gallinas. El zacate se destina a la alimentacion de los animales de traccion, eto es,
burros, borregos, vacas o marranos.

Para las mujeres de Santa Maria Tiltepec, el dia amanece a las cinco de la mafana,
hora de Dios,* para ir moler’ el nixtamal® que mas tarde transformaran en tortillas con
sus manos laboriosas al calor del comal. No obstante la edad, las mujeres realizan estas
y otras labores domesticas, ademas de labores productivas de interés comunitario. Para
los hombres, el dia amanece un poco mas tarde; algunos se levantan para ir al campo,
cuidar borregos o ir al jornal; otros deben dividir su tiempo y actividades entre labores
agricolas y comunitarias, ademas de desempefarse en jornales o trabajos esporadicos.

Es importante sefialar que en Santa Maria Tiltepec se establece un binomio no
siempre bondadoso entre comunidad y familias o unidades domeésticas: con la
migracion de los jovenes, la disminucion del nimero de habitantes y el paulatino
despoblamiento de Tiltepec se ha hecho evidente un proceso de envejecimiento
demografico; pese a ello, los habitantes que permanecen en la comunidad asumen las
actividades colectivas; en particular. Las mujeres se ocupan de las otrora reservadas

para hombres. En 2004, se aprobo la participacion de las mujeres viudas, solteras y

* Hora de Dios: expresion utilizada en algunas comunidades campesinas para indicar que es la hora “real” sin
ajustes de horario. En Santa Maria Tiltepec nunca se ajusta la hora.

® Santa Marfa Tiltepec tiene un molino eléctrico comunitario; por ello, las mujeres van muy temprano, entre
las 5:00 y 6:00 de la mafiana, para moler el nixtamal. El molino les facilita esa labor, pero a veces deben cargar
con el peso del maiz y luego con el de la masa.

® Proceso de cocer el maiz con agua y cal. Generalmente, se hace con un dia de anticipacion en un fogén de
lefia; se deja enfriar y se muele al dia siguiente.
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madres solteras en actividades comunitarias, antes obligacion exclusiva de los hombres.
Dicha dinamica comunitaria se va deslizando inequitativamente hacia las mujeres solas,
en quienes recae el peso de actividades extra de las que ya tenia.

Este proceso de envejecimiento demografico, como se ha dicho antes, implica
transformaciones y adaptaciones en las familias. La subsistencia de las unidades
domeésticas depende de factores tales como disponibilidad y acceso a recursos naturales,
oportunidades, conocimientos y saberes, y mano de obra familiar disponible; es este
sentido, es de fundamental importancia el ciclo vital que atraviesan las familias. Con la
migracion de los jovenes, disminuye la mano de obra para trabajar la tierra, si la hay.
Esta situacion expone a las unidades envejecidas a mayor vulnerabilidad, pues deben
disminuir los cultivos o dejar de cultivar por limitaciones de salud y falta de ayuda. En
este sentido, en Santa Maria Tiltepec hay dos tendencias en cuanto a actividades que los
habitantes realizan para su sobrevivencia (Tabla 1).

Es importante destacar que, pese a la incertidumbre climatica, la disminucion de la
productividad, los suelos erosionados y agotados, y el abandono desde las politicas
publicas para estas comunidades campesinas de subsistenciala, persiste el cultivo de
maiz y frijol, granos basicos en la dieta y cultura alimentaria de estas comunidades, y
parte de su identidad. Tanto el cultivo como la cosecha de ambos esta a cargo de
hombres y mujeres de Tiltepec, muchos de ellos envejecidos. Por lo general, cultivan
maiz cuya cosecha se destina al autoconsumo, pero solo les alcanza actualmente para
seis u ocho meses del afio. Pocas personas mayores mantienen el cultivo de maiz de
cajete.7

Naturalmente, cada dia la agricultura campesina es menos redituable e incierta para
muchos hombres y mujeres: se produce poco, pero se debe generar ingresos y parte de
los alimentos mediante actividades agricolas y no agricolas para solventar los momentos
criticos. Como manifiestan algunos habitantes, “con tortilla y frijol, uno es feliz”.
Ademas de ello, en la vida de algunas unidades domesticas persiste la cria de borregos;
para unos constituye una forma de ahorro y para otros, la actividad central para

disponer de recursos econbmicos y afrontar periodos de gran necesidad.

’ El maiz de “cajete” es una variedad resistente a la sequia; se siembra en periodos de escasez de lluvias. El
cajete es, asimismo, una técnica que consiste en abrir un hueco de 60 cm en la tierra, mediante un instrumento
también llamado cajete. En el hueco formado se siembra la mencionada variedad de maiz. Se requiere tanto de la
variedad como de la técnica (Biodiversidad Mexicana, s.f.).
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PRINCIPALES FUENTES DE INGRESO SEGUN TIPOS DE FAMILIA

107

Nucleares o ampliadas

Con parcelas para cultivar

Sin parcelas para cultivar

e  Cultivos: milpa, frijol, trigo. 1 ha de maiz: 2 | ®  Cultivos: algunos cultivan en tierras prestadas
toneladas; 1 ha de trigo: 2 toneladas; 1 ha de o en arriendo para el autoconsumo.
frijol: 2 V2 toneladas. La mitad o tres cuartas | o  Jornales: trabajos de albaiiilerfa.
partes de esta produccion es para el e  Aportaciones de hijos. También las mujeres
autoconsumoj el resto, para la venta. realizan jornales agricolas, actividades
® Criay venta de borregos: algunos mantienen domésticas u otras.
borregos; venden 1 0 2 al afio. ® Transferencias gubernamentales: PROSPERA.
e Jornales: 5 jornales al mes. Puede haber hijos | o Aportes familiares ocasionales.
que trabajan y aportan a la familia. También
las mujeres realizan jornales agricolas,
actividades domésticas u otras.
® Transferencias gubernamentales: algunos
reciben PROAGRO, otros PROSPERA, y
Pension para adultos mayores.
Envejecidas
Que alin siembran Que ya no siembran
®  Cultivos escasos y para el autoconsumo. ® Cesion de la tierra a medias y recepcion de
® Transferencias gubernamentales: Algunos productos para el autoconsumo.
reciben PROAGRO y/o pension para adultos ®  Transferencias gubernamentales: Algunos
mayores. reciben PROAGRO y/o pension para adultos
® Aportes familiares en dinero y remesas. mayores.
®  Aportes familiares en dinero y remesas.
Extensas
Con parcelas para cultivar Sin parcelas para cultivar
®  Cultivos de maiz y frijol para el autoconsumo | ®  Solares donde mantienen maiz y frijol, y otros
y algo de venta. productos para el autoconsumo.
®  Cria de borregos, guajolotes y gallinas parala | ®  Cria de borregos: algunos tienen pocos
venta. borregos o guajolotes y gallinas para la venta.
®  Jornales: realizan varios jornales al mes. ®  Jornales: realizan varios jornales al mes.
® Transferencias gubernamentales: Algunos ®  Transferencias gubernamentales: Algunos
reciben PROAGRO. PROSPERA o Pension para reciben PROSPERA y/o pension para adultos
adultos mayores. mayores.
®  Aportes familiares en dinero y remesas. ®  Aportes familiares en dinero y remesas.
Unipersonales
® Siembra de parcelas o en patios para el autoconsumo o establecimiento de tiendas. Este es un grupo
con gran diversidad de actividades.
®  Cria de Borregos para la venta.
® Transferencias gubernamentales: Algunos reciben PROAGRO y/o pension para adultos mayores.
(] Aportes familiares en dinero y remesas.

Fuente: Construccion colectiva de datos con la comunidad, mayo de 2014.

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Ano III, ntim. 6, julio-diciembre de 2016



Envejecimiento en clave de género. El caso de Santa Maria Tiltepec, Oaxaca 108

Al interior de las familias, los ingresos monetarios por actividades agricolas son escasos,
motivo por el cual los jornales agricolas o no agricolas fuera de las unidades domesticas
constituyen una alternativa para todos, excepto para las familias envejecidas. Los
jornales no agricolas, como la albanileria, cobran mayor importancia para obtener
ingresos, especialmente en las familias nucleares con hijos menores.

Para los habitantes de Santa Maria Tiltepec, “todo el tiempo se esta ocupado en
alguna tarea”. La dinamica de la comunidad se organiza en torno al cultivo de la milpa o
temporal y otros como el frijol chiquito, el trigo y la alfalfa, los cualque dependen de
las lluvias. Tambien se procura arboles frutales de capulin, manzana, durazno y
aguacate. Ademas, las mujeres siembran en sus patios chilares, nopaleras, algunas
verduras, plantas de jitomate, condimentarias, aromaticas y ornamentales. Estos
cultivos estan destinados al autoconsumo; solo en caso de contar con excedentes, se
vende o intercambia por otros productos en el mercado de Nochixtlan, tal como suele
ocurrir con la cosecha aguacate.

La participacion de las mujeres en estas labores agricolas es importante en tanto
mano de obra familiar. Ellas trabajan en diferentes labores del campo, particularmente
en la milpa y el cultivo de frijol chiquito, como se puede observar en el calendario

/
agrlcola.

Grafico 2
Calendario agricola de Santa Maria Tiltepec, 2014

Construccién colectiva de habitantes de Tiltepec, 2014.

En el Grafico 2, se observa la participacion de las mujeres en la mayoria de las
actividades necesarias para la milpa, el frijol y el trigo pavon, excepto en la labor del

barbecho. En el caso del frijol y trigo pavon, la siembra esta a cargo de los hombres.
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El grafico visibiliza la division del trabajo conforme a roles de género y la
imprescindible complementariedad de las labores entre hombres y mujeres en edades
avanzadas, ahi donde la mano de obra joven esta ausente. Aunque siempre ha existido
dicha division, lo cierto es que con el tiempo y el envejecimiento, cada vez es mas
necesario el trabajo mancomunado para cultivar la tierra y mantener el autoconsumo,
asi como desempefar actividades pecuarias, como la cria de borregos, en las que
hombres y mujeres cuidan, llevan a pastar, limpian corrales y realizan otras tareas. En
el caso de las familias extensas femeninas, estas labores mancomunadas se dan entre
abuelas, hijas y nietas o entre las diferentes generaciones presentes en la familia. Entre
las multiples labores por realizar, estan las relativas a deberes comunitarios como el
tequio, el servicio en la agencia y la participacion en los diferentes comites. En la
misma linea, a las beneficiarias del programa PROSPERA se les incrementan las tareas, en

contraprestacion por las transferencias monetarias recibidas.
APROPIACION DE PROGRAMAS GUBERNAMENTALES

En las condiciones criticas en que muchas familias tiltepenses se encuentran, las mas
vulnerables son las unidades familiares envejecidas, de ahi que la apropiacion de
recursos externos provenientes de programas gubernamentales, como PROAGRO,
PROSPERA y Pension a Adultos Mayores sea cada dia mas importante, ya que muchos
obtienen con esos recursos hasta un 80% de sus ingresos monetarios. Hay que decir,
sin embargo, que la entrega de estos aportes implica diferencias inequitativas para las
mujeres.

En el caso de PROAGRO, quienes accedieron al programa lo hicieron hace 20 afos.
Estos beneficiarios atin permanecen en la comunidad y reciben el apoyo sin ninguna
contraprestacion. La condicion es que cultiven sus parcelas cada afio, segin las aereas
reportadas, a pesar de las condiciones estructurales de un suelo poco favorable, clima
incierto y dependencia de las lluvias; escasa mano de obra familiar y disminucion de la
productividad. Ahora bien, en comparacion con el nimero de hombres, son muy pocas
la mujeres que reciben PROAGRO; esto es consecuencia de la desigualdad estructural e
historica en cuanto a la propiedad o posesion de la tierra por parte de las mujeres. Las
mujeres que tienen parcelas las han comprado o recibido por sustitucion al morir su
esposo.

En cuanto a PROSPERA, solo el 62,5% de las posibles beneficiarias reciben el aporte

de este programa, y condicionado a que las titulares realicen actividades de
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contraprestacion. Las beneficiarias deben organizarse en tres grupos, para lo cual
nombran a cinco vocales para los rubros de nutricion, contraloria, salud, educacion y
adultos mayores. En tal caso, si una de ellas es nombrada vocal, sus actividades
aumentan, lo que compromete su tiempo e incluso recursos econébmicos para preparar
convivios y actos culturales, y festejar o conmemorar dias especiales, o recibir a
invitados especiales dentro o fuera de la comunidad, en la que deben participar como
grupo de Tiltepec.

Cada grupo es libre de organizar las distintas actividades, pero en ocasiones éstas
generan tensiones entre las titulares, vocales o promotoras, al grado de que algunas
prefieren salir del programa, pues la cantidad de aportes y compromisos que deben
cubrir, y el tiempo y trabajo que deben dedicar, terminan por menguar su fortaleza
fisica y recursos economicos.

Es evidente que todo lo anterior representa una sobrecarga fisica para las mujeres,
que deben redistribuir su tiempo y energia entre tareas domesticas, productivas,
comunitarias y de corresponsabilidad; para realizarlas, se levantan temprano, se
acuestan tarde, van resolviendo su cotidianidad con largas y, a veces, extenuantes
jornadas de trabajo. Cada vez disponen de menor tiempo para el descanso y el ocio
productivo; este tltimo se limita a ver television cuando se puede.

Poco a poco, todo ese camulo de trabajo acarrea agotamiento fisico y problemas de
salud a las mujeres. Cabe decir que, en algunos casos, deben dejar solos sus hijos para
cumplir cumplir sus responsabilidades. Las mujeres titulares deben participar en los
talleres de nutricion, asistir a controles medicos y juntar basura de la calle principal de
la comunidad. Ademas, deben realizar ejercicio una vez a la semana: se retinen y van a
jugar a la cancha de baloncesto; el grupo de la tercera edad realiza solo algunos
ejercicios. Una mujer comenta que: “a veces quisiera salirme, pues hay momentos en
que son muchas actividades, tengo que dejar a los hijos solos, ya me dicen ‘;mama otra
vez nos va a dejar solos?”” Tiene que participar en todas las actividades que se
programen, pues “con tres faltas se reporta y puede salir del programa.”

En cuanto a la Pension para el Adulto Mayor, la comunidad busca que, una vez
cumplidos los 65 anos, sus familiares accedan a ella, a traves de las autoridades
municipales: estos ingresos son cada vez mas importantes para la economia de las
familias envejecidas, dada su dependencia de las redes y apoyos familiares
(transferencias, remesas) y la vulnerabilidad economica y social a la que estan

expuestas.
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En las Gltimas décadas, instancias gubernamentales han generado politicas publicas y
programas sociales, tales como PROSPERA, orientados a combatir la pobreza mediante
transferencias monetarias condicionadas. Sin embargo, desde la politica de desarrollo
rural, el gasto se ha concentrado en los grandes productores de riego, en tanto que para
productores campesinos, tras la firma del Tratado de Libre Comercio para América
Latina (TLCAN), solo quedo PROAGRO, que nunca compenso todo cuanto se elimino de
los apoyos: créeditos e insumos subsidiados, asistencia y transderencias de tecnologia para
la comercializacion, etc. Tampoco se hay alternativas acordes para estas comunidades, es

decir, adecuadas al modo de vida campesino, que persiste a pesar de las adversidades.
ESTRATEGIAS DOMESTICAS DE CARACTER CAMPESINO

Las actividades de las unidades domésticas dan cuenta de su cosmovision, conforme a tres
niveles operativos interrelacionados, aunque no siempre evidentes, que van de lo
concreto a lo abstracto o viceversa. Lo mas concreto son las actividades o el como se
llevan a caboj; éstas responden a un objetivo o una racionalidad inmersa en una vision del
mundo. La articulacion entre actividades/racionalidades, es decir, entre el “como” y el
“con que finalidad” se realizan, conforma una estrategia y responde con un “para quée” o
sentido de vida. Segin Guzman (2005), las estrategias son dinamicas, se adecuan o
cambian a lo largo del tiempo y se organizan a partir de “la division social, sexual y
tecnica del trabajo, que posibilita o limita a los individuos” y a las unidades domesticas en
el desarrollo de “sus capacidades” (p. 46).

Desde esta perspectiva, las familias de Santa Maria Tiltepec no solo viven en un
territorio rural, sino que tienen una conexion con la tierra y mantienen relaciones
socioproductivas y culturales a partir del trabajo con esta, de ahi que la estrategia
campesina de cada unidad domeéstica trascienda la mera superviviencia o reproduccion
social: es una estrategia de sentido de vida, de persistencia y resistencia ante cambios o
condiciones criticas, pero desde el particular modo de vida tiltepense. En este sentido,
asumimos el concepto de estrategia campesina de vida como el “conjunto de opciones
que toman las unidades domeésticas campesinas tiltepenses, para garantizar no solo la
subsistencia material, sino la vida misma desde el sentido de vida tiltepense” (Guzman,
2005; Landinni, 2011; Bar6n, 2015).

En el ambito rural, hombres y mujeres toman decisiones segan la logica campesina, no
siempre afin a la logica capitalista del mercado. Se trata de una racionalidad orientada a la

sobrevivencia, al autoconsumo, no hacia la acumulacion. Esta racionalidad es lo que
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permite comprender “por qué el campesino hace lo que hace” y explica o le da “sentido a
las acciones, opciones o decisiones” (Landini, 2011). Desde la racionalidad campesina,
compartida en Santa Maria Tiltepec, podemos decir que la estrategia de cada unidad
domestica —nuclear, nuclear envejecida, extensa, ampliada, unipersonal— es garantizar la
alimentacion a partir del autoconsumo y algo de venta; trabajar y mantener una conexion
con la tierra; ahorrar gastos con mano de obra familiar y practicas como la “mano vuelta”
o “gueza”; generar ingresos monetarios y no monetarios mediante la conbinacion de
actividades agricolas y no agricolas. El objetivo es resistir y persistir para continuar
viviendo en Santa Maria Tiltepec.

Ahora bien, hay tantas estrategias como unidades domeésticas campesinas que
comparten un territorio con posibilidades y limitaciones, lo que en muchas ocasiones
incide en que las personas e incluso familias completas se queden o se vayan de Santa
Maria Tiltepec. Actualmente, las familias campesinas y la comunidad conforman un diao
virtuoso que ha hecho posible y garantizado la vida de los 220 habitantes de la localidad,
pero ;hasta donde y hasta cuando esta relacion permitira que la comunidad y sus unidades
domesticas permanezcan en el territorio? A la fecha, la tendencia apunta a un gradual
despoblamiento; ademas, como se ha dicho, quienes permanecen deben enfrentar
condiciones ecologicas, climaticas y ambientales criticas para las actividades agricolas.

Con todo lo anterior, los miembros de las unidades domeésticas sopesan la
disponibilidad de recursos individuales y colectivos; las posibilidades de obtener ingresos
monetarios y no monetarios; las dinamicas comunitarias y las expectativas de vida para
tomar decisiones. En ocasiones, las coyunturas de trabajo e ingreso permanente
condicionan la toma de decisiones temporales, de modo que hombres y mujeres se
debaten entre permanecer en la comunidad y adaptarse a las limitaciones o emigrar a
otras poblaciones, generalmente al Estado de México. Los jovenes suelen asumir esta
posibilidad, mientras que quienes permanecen en Santa Maria Tiltepec combinan
actividades, recursos, conocimientos y practicas; utilizan mano de obra disponible y se
organizan conforme a la logica campesina, para resolver su cotidianidad. Evidentemente,
la organizacion del consumo, la migracion, el ciclo de vida de los integrantes de la unidad
doméstica, asi como la estructura familiar, determinan las decisiones a la hora de
emprender estrategias.

En estas racionalidades también esta presente la disminucion de los costos de
produccion, de ahi que se aproveche la mano de obra familiar en las diferentes
actividades agricolas y pecuarias. La “mano vuelta” o “gueza” no es solo una costumbre,

tambien es una de las principales formas de colaboracion y ahorro en el pago de jornales,
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La utilizacion de abono organico de borrego es otra forma de ahorrar en insumos para la
produccion. Por lo general, quienes reciben el apoyo de PROAGRO invierten en el pago
de jornales y otros recursos productivos.

La diversificacion entre actividades agricolas y no agricolas pemite a mujeres y
hombres de Santa Maria Tiltepec obtener recursos monetarios para comprar los
alimentos que no producen, adquirir granos basicos cuando la cosecha no les alcanza o
cubrir otras necesidades: vestido, calzado, salud, pago de servicios. Hay varias
combinaciones entre actividades productivas agricolas y no agricolas: agricultura +
jornales agricolas; agricultura + jornales no agricolas; trabajo no agricola; trabajo no
agricola temporal.

Los recursos externos constitutyen un ingreso monetario permanente, casi siempre
destinado a la compra de alimentos y productos basicos. Las remesas y el apoyo de hijos o
parientes, por su parte, estan dentro de la racionalidad familiar y son indispensables para
las unidades domesticas de Tiltepec, particularmente las envejecidas; aunque son
esporadicos, ayudan al pago de alimentos, consultas al medico y medicamentos, y
permiten ahorrar para gastos productivos y otras necesidades.

Las unidades domeésticas campesinas, como se ha dicho antes, estan inmersas en la
dinamica comunitaria: hombres y mujeres ocupan puestos de autoridad, prestan servicios
comunitarios de acuerdo con los diferentes cargos, participan en los tequios y conforman
los distintos comites: de la escuela, del jardin infantil, del agua y de la iglesia, entre otros.
Existe, pues, una estrecha interrelacion entre las unidades domésticas campesinas y los
espacios comunitarios, y el territorio es el espacio de construccion social y cultural en el
cual se establecen estas relaciones y se determina el acceso y uso de los recursos por parte
de la comunidad.

A lo largo de la historia de Santa Maria Tiltepec, se han gestionado recursos y
proyectos a partir del trabajo comunitario o tequio, con el fin de mantener y cuidar el
territorio en funcion del interes colectivo y la unidad social. Estas dinamicas son
esenciales para la construccion del sentido de identidad y la cosmovision tiltepenses, y
parte de la vida cotidiana de hombres y mujeres, comuneros, avecindados, hijos de

comuneros o habitantes de Santa Maria Tiltepec.
REFLEXIONES FINALES

Pensar el envejecimiento en clave de género implica reconocer las relaciones que se

establecen entre hombres y mujeres de diferentes generaciones; relaciones
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historicamente construidas y estrechamente relacionadas con el entorno social,
economico y cultural. Para Gin y Arber, hombres y mujeres son sujetos sociales con
construcciones sociales y culturales “asignadas a los géneros y las identidades de estos,
desarrolladas en las primeras fases de la vida a traves de practicas patriarcales en la
familia, en el mercado laboral y en el Estado, [y que] siguen estructurando las
relaciones de las mujeres y hombres en la vejez” (1996: 34). Ademas, como considera
Scott (1986) “el género es una forma primaria de relaciones significantes de poder” y es
en la familia donde se recrean las relaciones de autoridad, solidaridad, conflicto y
poder.

Las familias son organizaciones dinamicas que cambian con el tiempo y el espacio, y
donde estan presentes las relaciones de género. En las unidades domesticas de Santa
Maria Tiltepec, existe una jerarquia y una autoridad que se dinamizan desde el jefe o
cabeza de familia. En el caso las familias envejecidas donde solo conviven padre y
madre, esta relacion de jerarquia se mantiene; por lo general, es el jefe de la familia o
el padre quien toma las decisiones en las actividades de la unidad, sobre todo si son de
caracter productivo. Sin embargo, tales relaciones estan permeadas por relaciones de
complementariedad, colaboracion y solidaridad en labores agricolas pecuarias y
comunitarias, en que las mujeres mayores trabajan, hombro con hombro, junto a los
hombres: participan en labores de siembra, labran, deshierban, encajonan, juntan
elotes y cosechan la milpa, y también colaboran en la cria de borregos: es frecuente ver
a hombres y mujeres, muchos de ellos mayores, llevando a pastar a los animales,
lavando y arreglando los corrales, trasquilando la lana, etc. Ahora bien, cuando las
mujeres enviudan, son ellas quienes, junto con hijos o nietos, realizan dichas
actividades hasta que las limitaciones fisicas y de salud se los impiden.

Tradicionalmente, los hombres cumplen con sus roles en las labores productivas y
comunitarias hasta el final de sus dias. Son quienes poseen o tienen a su nombre las
parcelas. Las mujeres, por su parte, contintan al frente de las tareas domesticas y el
cuidado de los enfermos o del esposo; solo son reemplazadas en dichas tareas por otra
mujer cuando ellas no pueden realizarlas, y eso da continuidad a los roles establecidos.
Actualmente, sin embargo, en Santa Maria Tiltepec las mujeres han tenido que asumir
actividades comunitarias y de contraprestacion; se multiplican para organizar su
tiempo. Se les ve en la milpa, en la casa, cuidando borregos, trabajando en alguna
tienda, en la escuela, en los comités de la agencia. Los adultos mayores participan hasta

los 65 afios, pero muchos deciden seguir hasta edades avanzadas, de ahi que con
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frecuencia se encuentre a adultos mayores al cuidado de la cadena de ingreso a la
comunidad, una responsabilidad que deben cumplir todos los habitantes.

Los hombres y las mujeres que participan en cargos o comités, como parte del
servicio voluntario a la comunidad, deben combinar esta responsabilidad con sus
actividades en el campo u otras. Una de las dificultades implicitas en este servicio es el
tiempo que los “voluntarios” deben empenar, pues los limita en la posible realizacion de
otros trabajos remunerados. El servicio o cargo puede comprometer varios dias al
mes, por lo que, a veces, los hombres deben apoyarse en sus esposas o algiin familiar, y
las mujeres, generealmente, en otra u otras mujeres.

Con el tiempo, la dinamica comunitaria ha sido cada vez mas inequitativa hacia las
mujeres solas, en quienes recaen mas actividades extra de las que ya tienen, como
ocurre con las que acceden a PROSPERA y cumplen servicio o cargos en la comunidad.
Al final, las mujeres deben realizar cada dia intensas jornadas de trabajo; se levantan
temprano, se acuestan tarde y van resolviendo su cotidianidad con largas y, a veces,
extenuantes jornadas de trabajo domeéstico, comunitario, productivo o de otra indole.
Algunas consecuencias de este ritmo de vida para las mujeres son agotamiento fisico y
escaso tiempo para el ocio productivo y el descanso.

En tal dinamica podemos observar, de manera indirecta, la forma en que los
procesos de migracion y envejecimiento constituyen condiciones adversas para las
mujeres que permanecen solas en la comunidad: las mujeres solteras de diferentes
edades han tenido que participar en la dinamica comunitaria, al igual que las viudas o
mujeres cabeza de familia, lo que para ellas significa, por un lado, una sobrecarga de
responsabilidades y, por otro, una condicion inequitativa con respecto a las mujeres
casadas cuyo esposo es quien colabora en los tequios y demas obligaciones
comunitarias.

En Santa Maria Tiltepec habitan hombres y mujeres cuyo territorio ha sido
parcialmente abandonado por el Estado; para evitar protestas o estallidos sociales, éste
ha implementado politicas asistenciales con transferencias monetarias que contribuyen a
mantener la calma. Esta tendencia, mas alla de erradicar las condiciones de pobreza en
las comunidades rurales, aumenta la migracion de los jovenes, al pretender vincularlos
con la economia formal en ciudades o poblados mas grandes. Los jovenes salen de la
comunidad a vincularse no se sabe con que, y muchas veces en las mismas condiciones
de pobreza. En la medida que este territorio se va despoblando de mano de obra joven,

se pierde la posible transferencia de saberes, conocimientos y experiencias; se pierde la
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identidad, el sentido de pertenencia y la oportunidad de un relevo generacional en el
modo de vida campesino.

Es un hecho, sin embargo, que los jovenes no encuentran alternativas de empleo que
los motiven a quedarse en ésta u otras comunidades rurales. La tierra y la condicion de
comunero solo se heredan a uno de los hijos o hijas. En ocasiones, cuando la
transmision de la tierra podria realizarse, los herederos ya no estan en la comunidad, y
el sustento de todos es practicamente imposible basado en la agricultura, dadas las
condiciones ambientales y la incertidumbre economica de las familias. La poca
importancia del campo y los escasos incentivos gubernamentales a las pequenas
comunidades, abandonadas a su suerte, desalientan cualquier intencion de permanencia
por parte de los jovenes.

En cuanto al empoderamiento de las mujeres, los programas sociales —PROSPERA,
por ejemplo— se han centrado en contribuir a la manutencion de los hijos —nutricion,
salud y educacion—, mediante transferencias condicionadas que se entregan vy
supuestamente son administradas por las mujeres, pero que no han aumentado su
agencia o capacidad de negociacion: los programas llegan a las comunidades sin que las
mujeres tengan la posibilidad de decidir sobre ellos. Las comunidades han tenido que
organizarse segln las directrices de los programas; no ha habido proceso alguno de
formacion que realmente les de poder de negociacion y aumente su agencia; al
contrario, muchas veces ha llevado a la discordia entre las mismas mujeres. Mas atn,
no se han alterado las relaciones patriarcales, ni se han registrados procesos de igualdad
ni equidad. Las mujeres se han sobrecargado en sus labores domesticas, productivas y
comunitarias, ademas de desempeﬁar contraprestaciones a las que se ven obligadas para
acceder a las transferencias econ6micas.

Aunque el discurso oficial habla de buscar la autonomia de las comunidades, en la
practica éstas han funcionado conforme a las condiciones de los programas. Hay una
gran desigualdad, fragmentacion social y grandes inequidades. El problema social y
economico es mucho mas complejo; no obstante, las comunidades campesinas persisten
en sus modos de vida campesinos, sin vislumbran alternativas ante el envejecimiento y
la crisis ambiental, mas alla de las grandes capacidades productivas que mantienen
muchas familias campesinas.

Desde esta perspectiva, podemos pensar que para los adultos mayores sin redes o
escasos apoyos familiares, con menos energia y dificultades fisicas para cosechar su
milpa o mantener a sus borregos, los apoyos de PROAGRO no son suficientes, pues el

abandono del campo, particularmente en las comunidades marginadas y rezagadas
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socialmente, va mermando un modo de vida no competitivo para el modelo neoliberal
sustentado en las leyes del mercado. En el campo, la pobreza rural es mayor, cada dia
es mas evidente la insuficiencia alimentaria y cada vez se depende mas del mercado
internacional y de la migracion, sobre todo de la poblacion en edad productiva. En esta
situacion, las mujeres son quienes sufren las peores consecuencias, pues no tienen
acceso a la tierra, menos aun a capacitacion, creditos o alternativas acordes a sus
necesidades y expectativas. Las mujeres mayores, sobre todo, padecen mayor
vulnerabilidad y fragilidad social y economica al quedar viudas y solas.

Los programas sociales dirigidos a las comunidades vulnerables generan dependencia
a las transferencias monetarias: las comunidades no tienen otras posibilidades ni
oportunidades para aumentar sus ingresos, subsanar sus condiciones de pobreza o salir
del rezago social, por lo que las transferencias, condicionadas o no, significan un aporte
importante para resolver el diario vivir, mientras no tengan otras alternativas a su
permanente crisis.

Esta dinamica y el envejecimiento demografico han transformado a las familias y
adaptado las relaciones a su interior. Tambien han modificado el contexto comunitario
con mayor presencia de las mujeres, aunque €so no significa necesariamente que tengan
mayor acceso o control de recursos ni agencia para la toma de decisiones. Finalmente,
el caso de Santa Maria Tiltepec arroja luz sobre el rostro que va tomando el
envejecimiento en las comunidades rurales, un rostro crecientemente femenino, que
no consigue superar las condiciones estructurales de desigualdad e inequidad a las que
historicamente han esto sometidas las mujeres, lo que conduce a concluir que la mirada

sobre el envejecimiento en clave de género es alln mas critica.
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Una teoria para comprender la maternidad temprana

Bélgica Romero de Loera, Evangelina Tapia Tovar, Silvia Valencia Abundiz

Resumen

Esta revision del tema segin la Teoria de las Representaciones Sociales tiene por objeto desmenuzar elementos
teéricos de sentido comun para determinar su pertinencia en el abordaje de problemas psicosociales de la
actualidad, como la maternidad temprana. Para ello, se presentan los antecedentes de esta teoria, identificando sus
reconstrucciones y los aportes de tedricos contemporaneos; se analiza y describe las dimensiones de las
representaciones sociales; se explica los dos procesos basicos de una representacion social y el papel de ésta en la
vida cotidiana, para plantear las representaciones estudiadas empiricamente por las ciencias sociales con respecto a
la mujer y la maternidad especificamente, y la metodologia con que éstas podrian ser recogidas y analizadas.

Palabras clave: Teoria, Representaciones sociales, Sentido comun, Maternidad temprana

A Theory to Understand the Early Motherhood

Abstract

This review of the theory of Social Representations aims to break down the theoretical elements of common sense
to determine its relevance in addressing psychosocial problems such as early motherhood. To do this, the
background of this theory is presented, identifying their reconstructions and the contributions of contemporary
theorists. Also, the dimensions of social representations are analyzed. Afterwards, the two basic processes of social
representation and the role of this in everyday life are explained. Finally, empirical studies of social representations in
Social Sciences are discussed, addressing particularly women and maternity. The methodology that would allow
collection and analysis of these representations are also addressed.

Keywords : Theory, Social Representations, Common Sense, Early Motherhood

Une théorie pour comprendre la grossesse précoce

Résumé

Cette révision du théme selon la Théorie des représentations sociales a comme objectif d’examiner de pres les
éléments théoriques de sens commun pour déterminer leur appartenance dans l'abordage de problemes
psychosociaux de l'actualité, comme la grossesse précoce. Pour ce faire, on présente les antécédents de cette
théorie, en identifiant ses reconstructions et les apports de théoriciens contemporains ; on analyse et on fait la
description des représentations sociales ; on explique les deux processus basiques d’une représentation social et le
role de cette derniére dans la vie quotidienne, pour poser, finalement, les représentations sociales étudiées
empiriquement en sciences sociales, par rapport a la femme et notamment a la grossesse, et la méthodologie avec
laquelle les représentations sociales pourraient étre recueillies et analysées.

Mots clés : Théorie, Représentations sociales, Sens commun, Grossesse précoce
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Resumen

Esta revision del tema segin la Teoria de las Representaciones Sociales tiene por objeto
desmenuzar elementos teoricos de sentido comun para determinar su pertinencia en el abordaje de
problemas psicosociales de la actualidad, como la maternidad temprana. Para ello, se presentan los
antecedentes de esta teoria, identificando sus reconstrucciones y los aportes de teoricos
contemporaneos; se analiza y describe las dimensiones de las representaciones sociales; se explica
los dos procesos basicos de una representacion social y el papel de ésta en la vida cotidiana, para
plantear las representaciones estudiadas empiricamente por las ciencias sociales con respecto a la
mujer y la maternidad especificamente, y la metodologia con que éstas podrian ser recogidas y
analizadas.

Palabras clave
Teoria, Representaciones sociales, Sentido comtn, Maternidad temprana

INTRODUCCION

La Teoria de las Representaciones Sociales, iniciada por Moscovici en 1961,
constituye actualmente un enfoque paradigmatico de la Psicologia Social. El objeto de
estos apuntes es determinar si esta teoria puede tomarse como marco conceptual para
una investigacion que pretende aportar al conocimiento de los elementos psicosociales
en torno al fenomeno de la maternidad temprana. Para ello, planteamos un breve
recorrido historico sobre los conceptos que dan luz a la propuesta de Moscovidi,
durante el cual identificamos los aportes teoricos, metodologicos y empiricos que han
hecho sus seguidores y que actualmente representan diferentes escuelas o ramas de la
misma teoria; esbozamos, asimismo, un panorama sobre ésta, mediante el analisis y la
descripcion de la magnitud de las representaciones sociales y sus dos procesos basicos:

anclaje y objetivacion. Finalmente, destacamos el poder de la representacion social en
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Instituto Tecnolbgico de Estudios Superiores de Monterrey (ITESM) y doctorante en Estudios Socioculturales
por la UAA, México.
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la vida cotidiana, poder que justifica muchas de las acciones y pensamientos de las
madres jovenes, como puede apreciarse en diversas investigaciones en torno a la
maternidad temprana. Desde nuestra perspectiva, la revision critica de la Teoria de las
Representaciones Sociales en su rama fenomenologica, a partir de un acercamiento
cualitativo a la informacion sobre el tema, puede contribuir a la comprension de la
maternidad temprana, en tanto fenomeno psicosociocultural, tal como ocurre en el

actual momento historico y en el contexto occidental.

SENTIDO COMUN

El hombre occidental goza del curioso privilegio
de tener derecho de residencia en dos mundos
diferentes de pensamiento.

MOSCOVICI Y HEWSTONE, 1986: 680.

En concreto, la Teoria de las Representaciones Sociales es una teoria del sentido
comun, por lo cual consideramos pertinente identificar las caracteristicas de este
tltimo, ya que nos remitiremos a ¢l a lo largo del estudio; de hecho, en la cita que
introduce este apartado encontramos los primeros elementos de conceptualizacion del
sentido comtn desde la Teoria de las Representaciones Sociales. En primer término,
es importante decir que el sentido comin es identificado y definido sobre todo por
Moscovici, en oposicion al pensamiento formal o normalizado, y que para Moscovici
tal oposicion es mas de orden social que logico. En segundo lugar, acotamos que esta
diferencia, asi como la teoria sobre ambos tipos de pensamiento, solo se aplica, por lo
pronto, a la cultura occidental, caracterizada, entre otras cosas, segiin Jodelet (1986):
por el “pluralismo de doctrinas e ideas, asilamiento, esoterismo de la ciencia y
movilidad social” (p. 473). Hablamos, entonces, del sentido comtn en occidente y en
este momento historico.

No es que las personas nos centremos solo en uno u otro tipo de pensamiento, sino
de que vamos y venimos entre ambos pensamientos, pasando constantemente de una
experiencia intelectual a otra, pero ambos pensamientos tiene su propia logica y sus
propios limites. El pensamiento normalizado o cientifico busca la verdad
reflexionando, controlando y formulando criterios para confirmar o invalidar sus
razonamientos; en cambio, el pensamiento de sentido comin —dado que es mas
natural y no requiere formacion alguna para su formulacion— intenta articular

significados, por si mismo, en la vida cotidiana, de ahi que sus reglas y convenciones
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parezcan evidentes y las personas nos sirvamos de ellas de acuerdo con las necesidades
del momento. Podemos decir, entonces, que el sentido comun efectivamente es
aquello a lo cual nos referimos cuando argumentamos: “es de sentido comun”,
aludiendo a que es “logico” y entendido por todos, que “es asi porque es asi”.

El pensamiento de sentido comun esta fuertemente influenciado por creencias o
estereotipos del lenguaje (Moscovici y Hewstone, 1986). Se constituye a partir de las
experiencias, pero tambien de las informaciones, conocimientos y modelos de
pensamiento que recibimos. Es un conocimiento practico socialmente elaborado y
compartido (Jodelet, 1986) y se diferencia de otras producciones sociales, como la
ciencia, el mito, la religion o la ideologia, por sus reglas de elaboracion y
funcionamiento. Y son precisamente esas reglas, y las de la practica en la vida
cotidiana, el foco de interés de la Teoria de las Representaciones Sociales.

Este nuevo sentido comun, diferente del antiguo pensamiento en palabras, que
seguia la via oral a traves de conversaciones y rumores, es difundido también a traves
de la imprenta y las imagenes, es decir, a traves de los medios de comunicacion de
masas, lo que lo completa en un pensamiento no solo en palabras sino a través de
imagenes. Con la centralidad y fuerza con que los medios de comunicacion han
llegado a nuestras vidas, este nuevo sentido comln parece universal y es foco de
atencion de varias ciencias sociales, entre ellas las relacionadas con los procesos de
comunicacion en todos sus niveles, e incluye las imagenes y los lazos mentales
utilizados para resolver problemas cotidianos, prever su desenlace o justificarlos. Son
conocimientos basados en tradiciones compartidas y enriquecidos con las practicas
sociales: “esto otorga a dichas imagenes y a sus lazos mentales un caracter de evidencia
irrefutable, de consenso en relacion con lo que ‘todo el mundo conoce’(Moscovici y
Hewstone, 1986: 683) o con lo que para todo el mundo “es de sentido coman”.

El trabajo de Moscovici otorga una densidad propia al sentido comin o
conocimiento cotidiano producto de las interacciones sociales, e identifica que las
representaciones sociales que lo conforman no estan limitadas por las reglas del
discurso logico ni por los procesos de verificacion empirica (Castorina, 2003), sino

que siguen las propias reglas que la teoria busca identificar.
ORfGENES Y ANTECEDENTES DE LA TEORI/A DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

El modelo teorico de las Representaciones Sociales pone énfasis en la naturaleza

social del pensamiento y la importancia del sentido comln en la vida cotidiana.
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Ademas, de acuerdo con Monivas (1994), una representacion social incorpora, en
un solo concepto, sistemas colectivos de significados; entre otros, actitudes,
creencias y estereotipos.

La Teoria de las Representaciones Sociales se propone como una teoria general de
las regulaciones sociales que intervienen en el funcionamiento cognitivo. Se centra
en el conocimiento “de sentido comin”, es decir, en la forma de pensamiento
utilizada por la gente en la vida informal, cotidiana, de ahi que para Moscovici y
Hewstone (1986) su comprension y critica constituyan una tarea urgente, tal como
lo es la comprension de las relaciones interpersonales en la actualidad.

Esta teoria surge oficialmente en 1961, cuando Moscovici publica en Francia La
psychanalyse, son image, et son public, donde el autor expone los resultados de la
investigacion con la cual se doctoro en la Universidad de Paris. El objetivo de
Moscovici era conocer la representacion o imagen que tenian los parisinos sobre una
teoria cientifica —como el Psicoanalisis—, con el proposito de mostrar la forma en
que se difunde una nueva teoria en una cultura determinada, como se transforma
durante ese proceso y como cambia, a su vez, la vision que la gente tiene de si y del
mundo en que vive (Farr, 1986). A partir de encuestas y cuestionarios a muestras de
la poblacion, asi como del analisis de la prensa parisina del momento, Moscovici
sienta las bases de la Teoria de las Representaciones Sociales.

La teoria surge, pues, como una alternativa a las corrientes psicologicas
predominantes en la época y que aun permean la piscologia en la actualidad; el
conductismo y la psicologia cognitiva dan muestra de ello. Dentro de la especificidad
de la psicologia social, la Teoria de las Representaciones Sociales se plantea tambien
como alternativa a la psicologia social que, segin Alvarez Bermudez (2004), se habia
caracterizado por su “multiplicidad de enfoques teoricos, su falta de relevancia
social, los sesgos utilizados por sobreutilizar constantemente cierto tipo de personas
en sus investigaciones, su simplicidad” (p. 29).

Aunque tiene su raiz en los afos de 1960, no fue sino hasta la siguiente decada
cuando la teoria comenzo a divulgarse y a ser utilizada como marco en diversas
investigaciones. Actualmente hay una gran cantidad de estudios en torno a las
representaciones sociales, cuyos resultados se difunden en todo el mundo mediante
articulos, libros, tesis de grado y eventos, como la Conferencia Internacional Sobre
Representaciones Sociales, que se realizo por vez primera en 1992, en Ravelo, Italia, y
que se celebra cada dos anos en diferentes sedes. La 11a. Conferencia Internacional de

7
Representaciones Sociales tuvo lugar en Evora, Portugal. En Mexico, una consecuencia
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de la teoria fue la conformacion de la Red Nacional de Investigadores en

Representaciones Sociales.

EL ORIGEN DE UN CONCEPTO

El concepto de representacion social proviene de la sociologia de Durkheim como
representaciones colectivas, pasa por Piaget y se desarrolla en el campo de la
psicologia social como representaciones sociales (Alvarez Bermudez, 2004; Jodelet,
1986). Los postulados de Durkheim concluyen en las representaciones colectivas, en
tanto determinantes de las representaciones individuales, por lo que considera a las
personas reflejo pasivo de la sociedad. Moscovici no concuerda con este
determinismo social, por lo que retoma el término “representaciones”, pero con un
caracter dialectico bidireccional entre los social y lo individual. Segan Farr (2003),
Moscovici modifica el concepto de representaciones colectivas y opta por
representaciones sociales, porque considera que el concepto de Durkheim, tal como
habia sido estructurado, le parecia poco util para las sociedades modernas, donde a
diferencia de en las tradicionales, las conversaciones y comunicaciones entre
individuos tenia gran importancia: las representaciones sociales son mas dinamicas y
no se comparten al grado de llamarse colectivas.

La Teoria de las Representaciones Sociales considera al agente social (individual o
grupal) un productor de sentidos que construye realidades. Sin omitir la direccion
contraria en el binomio estructura-agente, esta teoria pone el foco en las
producciones simbolicas, los significados y el lenguaje a traves del cual se produce el
mundo. Creemos que este foco, que atiende a la necesidad de explicar la
conformacion del individuo social y al mismo tiempo de la sociedad, es una de las
razones del creciente interes por el uso de esta teoria en investigaciones empiricas,

al menos lo es asi para nosotros.

Psicologia genética de Piaget
Moscovici considera, primeramente, que su conocimiento de las representaciones
colectivas de Durkheim ocurre a traves de Piaget (Castorina, 2003); en el sentido
comun encuentra incluso la convivencia de los diferentes estadios de desarrollo
cognitivo elaborado por Piaget. Desde la perspectiva de Moscovici —segun Araya
Umana (2002)—, los aportes de Piaget resultan insuficientes para explicar y analizar

situaciones sociales globales, puesto que estudia la construccion de la representacion
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de lo individual a lo social y no de lo social a lo grupal. La teoria de Piaget, dado su
origen, concibe a la estructura como la “organizacion relativamente duradera de una
funcion, y la realizacion de la funcion implica su organizacion en una estructura”,
semejante a la de las representaciones sociales con sus funciones especificas de
comunicacion y comprension. Esta razon hace suponer que la Teoria de las
Representaciones Sociales podria constituir una teoria psicogenctica, tal como
afirman quienes han trabajado bajo esta perspectiva sobre los conocimientos

infantiles (Castorina, 2003).

Lévy-Bruhl
Sociologo y antropologo de origen frances, Lévy-Bruhl es considerado por
Moscovici (2003) el autor de una de las mas sorprendentes y revolucionarias tesis
sobre la mentalidad. En su trabajo, Lévy-Bruhl logro explicar la mentalidad de los
pueblos primitivos a partir de causas sociales y no individuales; ademas, desmitifico
la idea de que el pensamiento occidental era superior a formas de pensamiento tales
como las de los hasta entonces llamados “pueblos primitivos”. Estas ideas influyen
directamente la Teoria de las Representaciones Sociales, ya que al enunciar Lévy-
Bruhl su postura, contraria al modelo kantiano segln el cual las categorias de la
mente humana son las mismas para todas las personas y en todas las epocas, atribuyo
un caracter cultural (en plural) a la mentalidad, de ahi que el concepto de las
representaciones sociales sea instituido solo por una cultura.

De acuerdo con Moscovici, la maxima generada para las ciencias humanas a raiz
del trabajo de Levy-Bruhl es una regla metodologica: “Lo que es absurdo para
nosotros no lo es necesariamente para otros” (Moscovici, 2003: 99). Esto se halla en
la base de la teoria de Moscovici y es referente para la institucion de una nueva
psicologia a traves de Piaget y Vygotsky. En particular, tres caracteristicas de las
representaciones colectivas descritas por Leévy-Bruhl tienen continuidad y se
desarrollan en la Teoria de las Representaciones Sociales; a saber, 1) las
representaciones colectivas son impermeables a la experiencia, pues se basan en la
autoridad o la tradicion y de hecho estan protegidas ante informacion que pudiera
falsearlas; 2) todas las personas son sensibles a la contradiccion, pero no para todas
las representaciones que se comparten, de ahi que en las representaciones sociales la
contradiccion juegue un papel importante en la generacion y el cambio; 3) el papel
del lenguaje; para Levy-Bruhl, ¢ste es una forma de representacion o un sistema

basado en representaciones sociales que logra una eficiencia simbolica. Fluido,
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flexible, el lenguaje busca reproducir lo mas fielmente posible objetos, personas,
situaciones (Moscovici, 2003).

Desde la perspectiva de Araya Umafia (2002), con las representaciones colectivas
de Durkheim se revela el elemento simbolico de la vida social y con los aportes de
Lévy-Bruhl cobra centralidad la dinamica de la representacion por encima de su
caracter colectivo. Para nosotros, con el aporte de Levy-Bruhl las representaciones
sociales adquieren su dimension cultural y pasan de ser colectivas a sociales.

La historia del trabajo de Moscovici se halla en la psicologia social de los afios 50
del siglo XX en Francia. Al no ser esta satisfactoria para ¢l, busca alternativas en las
ideas de filosofos, historiadores, sociologos y antropologos, razon por la cual autores
como Farr (1986) y Jodelet (1986) encuentran en su obra similitudes con
precursores y teorfas contemporaneas con las que comparte presupuestos
ontologicos y epistemologicos. Moscovici retoma principalmente a dos autores

como catalizadores de sus desarrollos teodricos.
PRESUPUESTOS ONTOLOGICOS Y EPISTEMOLOGICOS

La teoria de las Representaciones Sociales esta inmersa en los paradigmas
dialogicos/dialecticos donde los significados se van construyendo en la relacion de
los sujetos con el mundo, diferenciandose en sus supuestos ontologicos de los
paradigmas platonico-cartesianos, ya que las representaciones sociales se producen,
recrean y modifican en las interacciones y practicas sociales; para Castorina (2003),
este es su estatus ontologico. Segin Markova, la Teoria de las representaciones
sociales comparte supuestos ontolégicos con otras aproximaciones teoricas de las
ciencias sociales, tales como: “la interdependencia entre la cultura y la mente
individual, su desarrollo compartido, la interdependencia entre el pensamiento
colectivo y el individual y entre lengua y habla” (Moscovici y Markova, 2003: 136).

A partir de ese postulado, los supuestos epistemologicos en la Teoria ponen el
acento en aspectos especificos conforme a dos enfoques de la misma teoria: el
estructural y el fenomenologico. El estructural se centra en la buasqueda del
contenido de la representacion y su organizacion en torno a un nucleo y a los
elementos perifericos; el fenomenologico, por su parte, pone enfasis en la
constitucion, circulacion y funcionalidad de la representacion social, y se caracteriza
por “considerar que para acceder al conocimiento de las representaciones sociales se

debe partir de un abordaje hermenéutico, entendiendo al ser humano como
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productor de sentidos, y focalizandose en el analisis de las producciones simbolicas,
de los significados, del lenguaje, a traves de los cuales los seres humanos
construimos el mundo en el que vivimos” (Banchs, 2000). Cualquiera de los
enfoques que se sigan en investigaciones sobre representaciones sociales,
epistemologicamente deben ser abordadas “como el producto y el proceso de una

elaboracion psicologica y social de lo real” (Jodelet, 1986: 474).
DIFERENTES ESCUELAS, DIFERENTES CONCEPTOS

Moscovici (1979) conceptualiza la representacion social como “una modalidad
particular del conocimiento, cuya funcion es la elaboracion de los comportamientos
y la comunicacion entre los individuos” (p. 17), asi lo plantea, de manera temprana,
en su primera obra al respecto; sin embargo, la Teoria de las Representaciones ha
dado pie a otras conceptualizaciones, lo que para varios teoricos de este enfoque no
es un deéficit sino un nivel de elaboracion asociado con diferentes tipos de
investigacion, cada uno con su propio sesgo (Abric, 2001; Castorina, 2003; Farr,
1986). Asi tenemos escuelas de Representaciones Sociales que se limitan a estudiar
la actividad cognitiva, otras que ponen el acento en los aspectos significativos de la
actividad representativa; algunas mas en el discurso o en la practica social, y otras se
ocupan de las relaciones intergrupales y de sus vinculos con la dinamica de la
representacion. Incluso existen escuelas mas sociologizantes que conciben la
representacion social como la reproduccion de pensamientos socialmente
establecidos.

Actualmente se reconocen tres lineas de trabajo o escuelas sobre las

representaciones sociales, directamente asociadas con Moscovici; para eéstas:

1. Las representaciones sociales constituyen modalidades de pensamiento practico, orientadas
hacia la comunicacion, la comprension y el dominio del entorno social, material e ideal. En tanto
que tales, presentan caracteristicas especificas a nivel de organizacion de los contenidos, las
operaciones mentales y la logica.

La caracterizacion social de los contenidos o de los proceso de representacion ha de referirse a
las condiciones y los contextos en los que surgen las representaciones, a las comunicaciones

mediante las que circulan y a las funciones a las que sirven dentro de la interaccion con el mundo

y los demas (Jodelet, 1986: 474, 475).
2. La representacion no es un simple reflejo de la realidad, sino una organizacion significante.

Esta significacion depende a la vez de factores contingentes —naturaleza y obligaciones de la
situacion, contexto inmediato, finalidad de la situacion— y factores mas generales que rebasan la
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situacion misma: contexto social e ideologico, lugar del individuo en la organizacion social,

historia del individuo y de grupo, desafios sociales (Abric, 2001: 13).

3. Las representaciones sociales Constituyen principios generativos de tomas de postura que
estan ligados a inserciones especificas en un conjunto de relaciones sociales y que organizan los
procesos simbolicos implicados en esas relaciones (Doise, cit. por Araya Umafia, 2002: 30).

Dado el caracter simbolico de la cultura, los objetos que se estudian bajo esta Teoria
son objetos culturales; ejemplo de ello es el estudio de Moscovici (1979) sobre la
representacion social del psicoanalisis —siendo éste un producto académico que se
transformo en cultural—, estudio que le sirvio ademas para explicar las diferentes
representaciones culturales de un mismo objeto (cultural) en el contexto de una
misma cultura (la parisina).

Para nosotros la representacion social es una modalidad del pensamiento social,
pues asumimos que es un conocimiento socialmente constituido que se pone en
marcha, asimismo, en las interacciones sociales y a partir de fenomenos sociales o de
la realidad social. Tal conocimiento esta conformado por componentes cognoscitivos
y emocionales (informacion y actitud) que se organizan bajo una logica interna,

compartida por los miembros de una cultura.
ESTRUCTURA, CONTENIDO Y FORMACION DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

A partir de la conceptualizacion y el estudio empirico de Moscovici y sus seguidores
a traves de las escuelas de Jodelet, Abric y Doise, se ha identificado tres dimensiones
de las representaciones sociales y dos procesos basicos. Como contenido, las
Representaciones Sociales tienen tres dimensiones, en las que se articulan:
1) Actitud. Es la dimension afectiva; imprime caracter dinamico a la representacion
y orienta el comportamiento hacia el objeto que la origina, dotandolo de
reacciones emocionales de diversa intensidad y direccion (Pérez, 1999). Para
Moscovici (2003), las actitudes expresan una relacion con el conocimiento de
certidumbre o incertidumbre, de creencia o incredulidad con respecto a ese
conocimiento. Esta estructura permite orientar no solamente las conductas, sino
la disposicion y seleccion de la informacion a la cual estamos expuestos. Para
Araya Umana (2002), es la dimension mas facilmente identificable, ya que las
significaciones lingﬁl'sticas —como positivo y negativo— son compartidas e

identificadas por la cultura misma. Para Moscovici (2003), la actitud es un
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componente de la representacion en tanto que se tiene una actitud sobre un
objeto representado y no sobre un objeto independiente de lo que sabemos y
pensamos sobre él.

2) Informacion. Esta dimension expresa los conocimientos en torno a un objeto de
representacion. Cabe decir que el acceso al conocimiento que circula en una
cultura esta mediado por la pertenencia a un grupo y la posicion social de los
individuos en relacion con ¢l. En este elemento se pueden distinguir tanto la
cantidad como la calidad de la informacion que se posee; por ejemplo, su
caracter mas o menos estereotipado, que revela la actitud de la informacion. Se
puede identificar, asimismo, como el origen; por ejemplo, en forma de datos u
otras representaciones.

Muchas de las investigaciones en torno a las representaciones sociales se
centran, primordialmente, en la comprension de ese cuerpo de conocimientos,
al igual que de las actitudes; sin embargo, consideramos que la riqueza de la
Teoria se descubre cuando se identifican las relaciones y organizaciones entre
ambos elementos, que a su vez corresponden a un tercer elemento: el campo de
representacion.

3) Campos de representacion. Esta dimension se refiere a la organizacion de los
contenidos representacionales en torno a un nucleo, con elementos centrales y
perifericos. La relacion entre los elementos y su jerarquia se establecen como
modelo figurativo durante el proceso de objetivacion. El campo esta compuesto
por cogniciones y actitudes que dotan de significacion al resto de los elementos.
El investigador constituye teoricamente esta dimension, al momento de analizar
cada uno de los elementos: actitudes, opiniones, creencias, vivencias, valores en
torno a un mismo objeto de representacion. Este elemento da cuenta de la

estructura de la representacion social.

Finalmente, para conocer y explicar una representacion social es preciso
determinar lo que una persona o un grupo conoce (informacion), como ello se
interpreta o se constituye en creencia (campo de representacién) y como se actiia o
qué se hace con dichas interpretaciones (actitudes). Analizar el proceso de
construccion y puesta en marcha de una representacion social implica abordar los
!/ . . . o/ . 4 . / .
procesos basicos de objetivacion y anclaje, ya que estos explican como lo social
transforma un conocimiento en representacion y como esta representacion

transforma lo social.
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Objetivacion
Es una operacion “formadora de imagen y estructurante” (Moscovici, 1976 en
Jodelet, 1986, p. 481); es hacer concreto lo abstracto, dar textura material a las
palabras. La objetivacion surge de la necesidad de volver asequible lo extrafio. Se
manifiesta a traves de metaforas, ejemplos, imagenes y experiencias que justifican los
discursos. A este proceso también se le conoce como naturalizacion, e implica:

1) La seleccion y descontextualizacion de las informaciones que circulan en torno al
objeto, ya que se encuentran en el contexto de manera desordenada y en
abundancia.

2) La formacion de un “ntcleo figurativo o central”: “una estructura de imagen que
reproducira de manera visible una estructura conceptual” (Jodelet, 1985: 482).
Existe toda una teoria comprobada empiricamente sobre el nucleo central
desarrollado por Abric (1976, 1987, en Abric, 2001). A grandes rasgos, el
nucleo central implica nacleos unitarios o focalizaciones que dan sentido a los
hechos, por lo cual la premisa es que toda representacion esta organizada
alrededor de un nucleo central que determina tanto dicha organizacion como su
significacion. Este nucleo garantiza la funcion generadora y organizadora; es el
elemento mas estable de la representacion y, por ende, el que mas resiste al
cambio. Si el nicleo cambia, cambia la representacion.

3) La naturalizacion, cuando el modelo figurativo adquiere status de evidencia
utilizado como realidad, como si realmente fuesen fen6menos. El mejor ejemplo
de ello es la biologizacion, que convierte fenomenos sociales en fenomenos del
ser o naturales. La razon de ser de esta naturalizacion y de la representacion
social, en si, es permitir a los sujetos (individuo, familia, grupo, clase) describir,

clasificar y, por tltimo, explicar.

Las caracteristicas de la objetivacion (estabilidad del nucleo central, la
materializacion y especializacion de sus elementos) conforman un marco para
orientar la percepcion y los juicios, ademas de otorgar herramientas al proceso de

anclaje.

Anclaje
Sucede cuando lo extraio se incorpora a lo simbolico del grupo social, a traves de
marcos de referencia tales como la ideologia. Se trata de la insercion de un

conocimiento en otro preexistente, mediante la generalizacion de la estructura
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grafica y su afirmacion como teoria de referencia para comprender la realidad. Este
proceso auspicia la comunicacion con los otros acerca del objeto de la
representacion, asi como la relacion entre la funcion cognitiva basica de la
representacion y su funcion social; ademas, en un sentido dialectico, provee, a la
objetivacion de preconstrucciones o elementos graficos que posibilitan la elaboracion
de nuevas representaciones. Esto permite al sujeto clasificar lo nuevo dentro de lo
familiar y explicarlo familiarmente ante los otros.

De acuerdo con Jodelet (1986), el modo en que se utiliza la representacion, en
tanto sistema de interpretacion del mundo social, marco e instrumento de conducta,
ayuda a comprender que los elementos de la representacion social no solo expresan
relaciones sociales, sino que contribuyen a construirlas. Anclar consiste, entonces,
en afianzar la representacion en un contexto social (la cultura) para utilizarlo
cotidianamente; por ello, “este proceso muestra como “se efecttia la construccion de
una representacion social con relacion a los valores, a las creencias y a los
conocimientos preexistentes propios del grupo social de donde ella ha salido”
(Valencia Abundiz, 2007: 64).

Las modalidades del proceso de anclaje descrito por Valencia Abundiz (2007),
parafraseando a Jodelet (1986), son las siguientes:

1. Asignacion de sentido: depende de las fuentes de significacion social vigentes,

pudiendo asignarle un sentido de valor o antivalor.

2. Instrumentalizacion del conocimiento: se lleva a cabo en los procesos de
interaccion donde se constituyen las relaciones sociales, y se refiere a la
adaptacion del conocimiento a las necesidades de comunicacion y/ comprension
de la realidad.

3. Integracion de los procesos de anclaje y objetivacion, donde surge un producto
nuevo y diferente que es utilizado en la vida cotidiana.

4. Enraizamiento en el sistema de pensamiento: la integracion de la informacion
nueva y la preexistente se unen en el pensamiento, dando lugar a un nuevo
contenido; sin embargo, dado que la informacion nueva y la preexistente son
diferentes, no siempre el nuevo contenido tiene el mismo sentido de la
informacion de la cual se alimenta la representacion, manifestandose asi el

caracter creativo de las representaciones sociales.

En la relacion dialéctica entre objetivacion y anclaje se articulan las tres funciones

basicas de la representacion; esto es: funcion de integracion de la novedad, de
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interpretacion de la realidad y de orientacion de las conductas y relaciones sociales.
Ya que la objetivacion “da cuenta de como la informacion es transformada en
imagen-representacion y el anclaje da cuenta de como esta imagen es modulada y
utilizada en beneficio de los grupos”(Valencia Abundiz, 2007, p. 66), una vez
objetivada y anclada, la representacion social se utiliza para orientar, interpretar y
justificar el comportamiento, de ahi que la representacion social exprese relaciones
sociales, al tiempo que las constituye.

Es importante destacar en este analisis que una representacion social emerge o se
configura bajo determinadas condiciones. Las condiciones de emergencia de la
representacion social identificadas por Moscovici (1979) y sus seguidores son; en
primer término, dispersion de la informacion; en segundo, focalizacion y, en
tercero, presion a la inferencia. Las tensiones y el conflicto son elementos
importantes para la formacion de la representacion social: “por ejemplo, en los
procesos de influencia entre las mayorias y las minorias, entre los individuos y los
grupos, etcetera” (Moscovici y Markova, 2003: 135). Ante estos conflictos, la
comunicacion juega un papel importante, ya que del conflicto y la comunicacion se

produce un cambio, una negociacion, emerge la representacion social.
FUNCIONALIDAD DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

Las representaciones sociales, como ya hemos dicho, cumplen tres funciones basicas:
1) de integracion de la novedad, 2) de interpretacion de la realidad o significacion y
3) de orientacion y justificacion del comportamiento y de las relaciones sociales. La
primera funcion consiste en hacer presente lo ausente, otorgandole sentido a traves
de las imagenes. A partir de esta funcion, que consideramos basica, se despliega todo
el proceso de constitucion y puesta en marcha de la representacion y sus funciones.
En otras palabras, éstas son:

1. El conocimiento. Al momento de integrar nueva informacion o enfrentarse a
nuevas situaciones, los sujetos pueden echar mano de los conocimientos
preexistentes 'y los valores que les permiten, en primera instancia, una
comprension de los fenomenos y, posteriormente, la construccion de marcos de
referencia comunes para la comunicacion inersubjetiva.

2. La identidad. Las representaciones tienen una funcion de identidad grupal y
social; posibilitan la especificidad de los grupos, porque cada representacion se

alimenta y construye conforme al contexto grupal y social al que pertenecen los
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individuos; es por ello que, segin Abric (2001:16): “la referencia a
representaciones que definen la identidad de un grupo va a desempefar por otro
lado un papel importante en el control social ejercido por la colectividad sobre
cada uno de sus miembros, en particular en los procesos de socializacion”.

3. Orientacion. Las representaciones sociales permiten comprender las situaciones,
en tanto que definen la finalidad de la situacion, se anticipan a los resultados,
crean expectativas y dan sentido al propio comportamiento dentro de las normas
y valores socialmente determinados; eso facilita al sujeto determinar lo que es
licito o tolerable en su contexto. Todo ello constituye una accion del sujeto
dentro de la realidad.

4. Justificacion. Una vez realizada una accion con base en las representaciones
sociales del objeto, este marco de referencia permite justificar y explicar los

comportamientos realizados en una situacion y/o ante los demas.

Las funciones de las representaciones sociales son mas visibles y se ponen en marcha
cuando los sujetos actuan sobre los objetos sociales del contexto, actuando de esta

manera en la conformacion de dicho contexto (Figura 1).

Figura 1
Esquema de las representaciones sociales
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En el esquema podemos observar la relacion de dos elementos esenciales en los que
median las representaciones sociales: el objeto, en tanto fenomeno social o de la
realidad social, y el sujeto, entendido como individuo y/o grupo. Ambos, objeto y
sujeto, en relacion dialogica, se encuentran en un contexto social y cultural. El
contexto provee de informacion, mediado su acceso por la posicion y pertenencia
del sujeto. A traves del proceso de objetivacion, esta informacion permite
incorporar lo nuevo al conocimiento preexistente y conforma el conocimiento sobre
el objeto. El proceso de objetivacion —como se observa en el esquema— ocurre en
tres momentos: 1) Seleccion y descontextualizacion de la informacion, 2) formacion
del ntcleo figurativo, y 3) naturalizacion. Es posible identificar este proceso de
objetivacion a traves de la metafora, los ejemplos, las imagenes y las justificaciones
acerca del objeto de la representacion. En el centro del circulo rojo se ubican tanto
este conocimiento, como las actitudes y el campo de representacion; los destacamos
en el grafico, porque son los contenidos de la representacion social: podriamos decir
que el circulo es la representacion social.

Los contenidos estan dinamicamente relacionados. Asi las actitudes son la parte
emotiva de la representacion y su manifestacion, con respecto al conocimiento, son
los estereotipos. Lo que organiza ambos contenidos es el campo representacional.
Este ultimo contenido permite la comunicacion entre las personas, la significacion,
el uso de la representacion social, que a traves del proceso de anclaje inserta las
representaciones en el contexto, construyendo la sociedad y alimentando nuevas

representaciones sociales.
PERSPECTIVAS METODOLOGICAS EN EL ESTUDIO DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

Los teoricos de las representaciones sociales concuerdan en que, para el analisis de
una representacion social y la comprension de su funcionamiento, es necesario
identificar tanto su contenido como su estructura, aunque ciertamente las diferentes
escuelas de la Teoria de las Representaciones sociales suelen privilegiar mas un
aspecto que otro, y ello —consideramos— se debe a la necesidad de profundizar en
alguno de los aspectos de la representacion en un proyecto de investigacion.

Para Doise (1992), cualquier estudio exhaustivo de representaciones sociales debe
no solo describirlas como realidades objetivas, sino también considerar sus raices en
la dinamica relacional. Lo primordial es recodar lo dicho por Jodelet (1986), en el

sentido de que la representacion social es de algo (objeto) y de alguien (sujeto,
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grupo, poblacion), lo cual implica conocer a profundidad ese algo y ese alguien. Al
respecto, Pérez (1999), parafraseando a Celso Sa (1999, cit. por Pérez, 1999:
17,18), recomienda enunciar exactamente el objeto de la representacion,
determinar los sujetos y las dimensiones del contexto cultural donde se insertan
sujetos y grupos. La perspectiva metodologica plantea dos aspectos: el de la
recoleccion de las representaciones y el del analisis de los datos o representaciones

recogidas. A continuacion describiremos brevemente las estrategias metodolégicas y

posturas utilizadas en ambos aspectos.
TECNICAS DE RECOLECCION DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES

La Teoria de las Representaciones Sociales no privilegia ningan metodo en
particular, y la complejidad de aquellas avala la necesidad de recurrir a diferentes
tecnicas y metodos que, no obstante su especificidad, concuerdan en que las
comunicaciones verbalizadas y escritas, en su calidad de elementos simbolicos
dotados de sentido, constituyen la principal via de acceso al estudio de dichas
representaciones. Las eleccion de técnicas depende del objeto de estudio y de los
objetivos que se pretendan alcanzar en una investigacion; sin embargo, en un analisis
realizado por Abric (2001), se dedujo que las técnicas mas utilizadas en este tipo de
investigaciones podian clasificarse en “interrogativas” y “asociativas”. Ambas se
centran en la recoleccion de una expresion verbal, pero las segundas buscan
expresiones autenticas, espontaneas y, por ende, inmediatas. Segan Perez (1999),
las técnicas asociativas permiten limitar la apropiacion de los contenidos

representacionales del investigador por parte de los sujetos.

Técnicas interrogativas

1. Entrevista. Es quiza la teécnica mas utilizada en los estudios sobre
representaciones  sociales, sea desde wuna perspectiva estructural o
fenomenologica. Resulta muy 1til la entrevista en profundidad, pues abarca lo
espontaneo, lo dicho y las omisiones, que tienen gran valor y muchas veces
integran el contenido de la representacion. Para Abric (2001), esta técnica
productora de discursos debe ir acompanada de otras técnicas que permitan
acceder a la organizacion o estructura de la representacion.

2. Cuestionario. La ventaja de este instrumento es que permite identificar datos

cuantitativos del contexto de los sujetos, a través del analisis de contenido
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(cuantitativo) de una representacion. Otra ventaja de este instrumento es que
puede ser aplicado a muestras poblacionales grandes. Este ha sido utilizado sobre
todo por la escuela de Doise con tratamiento estadistico, el cual permite
identificar lo compartido, las variaciones y su relacion con la posicion social de
los sujetos.

3. Tablas inductoras. Se han utilizado para recoger las representaciones sociales en
poblaciones a las cuales no se les pueden aplicar los métodos clasicos de
interrogacion. Basada en el uso de imagenes y no de palabras, lleva implicita la
desventaja de tener que dar expresion a los elementos figurativos, tarea
compleja por la ambigiiedad de los mismos.

4. Dibujos y soportes graficos. A diferencia de las tablas introductorias, esta tecnica
implica que el mismo sujeto sea el productor del dibujo; luego se recogen
verbalizaciones sobre el dibujo, y posteriormente el investigador analiza los
elementos de la produccion grafica.

5. Aproximacion monografica. Es una técnica compleja, basada a su vez en tecnicas
etnograficas de la Antropologia. Un estudio por excelencia con esta metodologia
es el de Jodelet sobre enfermedad mental. En dicho estudio, a las técnicas
etnograficas se le afiaden encuestas sociologicas, analisis historicos y tecnicas
psicologicas. Como puede verse, es un metodo ambicioso, lento y dificil de

ejecutar, pero que brinda frutos si se lleva a cabo con rigurosidad.

Meétodos asociativos

1. Asociacion libre. La técnica consiste en dar a cada sujeto un término inductor
y pedirle que, a partir de este, realice todas las asociaciones verbales posibles.
Esta técnica permite acceder a las dimensiones semanticas del cuerpo
discursivo de los sujetos. Nosotros creemos, como De Rosa (2013), que
tambien permite acceder al nucleo figurativo de la representacion social de
manera mas rapida que la entrevista.

2. Carta asociativa. Contribuye a disminuir en gran medida las ambigiiedades de
la asociacion libre, pues facilita el conocimiento del campo semantico y la
significacion de las asociaciones hechas por los sujetos. Para ello, se les pide
una asociacion libre con base en una o varias palabras inductoras.
Posteriormente, se toma como inductor el par de palabras producto de la
palabra inductora y la primera palabra asociada, asi se genera una nueva serie

de asociaciones para cada par que pueda conformarse. Estas series se realizan
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con trios, cuartetos o cuantas asociaciones sean necesarias para cada
aplicador.

Por ejemplo, en nuestra investigacion utilizamos como palabra inductora
<« . » / . . .
maternidad temprana”, que genero las asociaciones marcadas en amarillo en
la Figura 2; posteriormente, la palabra se asocio con cada asociacion; por
. <« . » / . .
ejemplo, “maternidad-madurez”, que genero6 las asociaciones marcadas en
verde; el esquema finaliza con una tercera asociacion, la cual genero, en el

ejemplo las asociaciones marcadas en rojo.

Figura 2. Ejemplo de carta asociativa

Elaboracion propia.

La ventaja de este método es que su aplicacion es rapida y sencilla; permite
identificar mayor nimero de asociaciones que la asociacion libre y, sobre todo,

posibilita la identificacion de lazos signiﬁcativos entre los elementos.

Coincidimos con las principales escuelas de estudio de las representaciones sociales,

. . 4 . /
aunque cabe mencionar que, hasta la fecha, no existe técnica alguna que por si
misma conduzca a la identificacion de los elementos de la representacion social
(contenido, estructura y nucleo central); por ello, es preciso utilizar un abordaje

plurimetodologico, en el que cada una de las técnicas sea complemento de las otras.
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TECNICAS PARA IDENTIFICAR CONTENIDO, ORGANIZACION Y ESTRUCTURA DE UNA
REPRESENTACION SOCIAL

Para identificar el contenido de la representacion usualmente se utiliza el metodo de
analisis de contenido en forma cuantitativa y/o cualitativa. El analisis de contenido
esta en los limites de otros abordajes como el analisis lingiiistico, el analisis del
discurso o el analisis documental. El lingiiistico busca las reglas del lenguaje,
mientras que el de contenido, la practica del lenguaje; el analisis del discurso y del
contenido buscan el sentido de los mensajes, pero el primero se enmarca en
enfoques teodrico-interpretativos, mientras que el analisis de contenido es solo una
herramienta. El analisis documental busca organizar y describir informacion
contenida en documentos; tiene a estos como contexto y a otras técnicas de analisis
como herramienta, a diferencia del analisis de contenido que trata de establecer
inferencias y explicaciones de una realidad a partir de mensajes contextualizados en
la realidad misma. En general, todas estas tecnicas que analizan mensajes pueden ser
combinadas y redefinidas en el marco de una teoria o disciplina, dando origen a
diferentes formas de explicar las producciones lingiiisticas en su sentido y en un
contexto social.

En el caso de las representaciones sociales, se suele utilizar el analisis de
contenido para describir el contenido de la representacion, las condiciones de su
produccion (contexto social) y su funcionalidad en la vida cotidiana. Abric (2001)
describe algunas técnicas para identificar la organizacion y la estructura de una
representacion, cuyo analisis implica un papel activo por parte del sujeto: la recogida
de informacion se realiza a la par del analisis. Estas técnicas son a) constitucion de
pares de palabras, b) comparacion pareada, c) constitucion de conjunto de los
términos, d) los tris jerarquizados, y e) la eleccion sucesiva por bloques. Aparte de
tales tecnicas, la linea de trabajo encabezada por Abric propone metodos especificos
para el control de la centralidad. Las tecnicas implican un proceso mas complejo de
interaccion con los sujetos y son particularmente utiles en los estudios de
representaciones sociales desde una perspectiva cognitivo estructural.

Para nosotros, la estructura y organizacion de una representacion social puede
analizase con base en la identificacion de la frecuencia con que aparecen los términos
y su rango en la produccion, partiendo del supuesto de que los elementos mas
importantes se producen en primer lugar, mientras se realizan las asociaciones. Una

vez identificadas la frecuencia y el rango, una relacion positiva entre ambos seria el
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principal indicador para determinar la centralidad de la representacion. Al respecto,
Rodriguez Salazar (2007: 181) propone los siguientes indicadores discursivos:

1. Metaforas: permiten identificar el valor simbolico y asociativo de una
experiencia;

2. Repeticiones y enfasis: posibilitan la identificacion del valor expresivo de una
idea;

3. Expresiones de causalidad: expresan razonamientos y argumentos. En estas
expresiones, los pronombres personales ayudan a identificar la posicion del
hablante, su identidad y el contexto de sus explicaciones;

4. Citas sociales o fuentes de autoridad: ayudan a determinar el caracter
emancipado o polemico de una idea;

5. Asociaciones emocionales: identifican la carga emocional, elemento de
centralidad.

6. Asociaciones conceptuales: la asociacion entre los conceptos puede hacerse a
traves de la repeticion de las asociaciones y de la espontaneidad con que se
realizan. Esta asociacion, que revela elementos de la estructura de la
representacion social, es natural, emerge del sujeto y es distinta a la que

construye el investigador una vez que analiza todo el contenido.
REPRESENTACIONES SOCIALES DE LA MATERNIDAD

Los estudios en representaciones sociales de la mujer revelan la centralidad de la
maternidad en tanto fenomeno social con multiples aristas, ya sea que las
representaciones sean recogidas y analizadas en instrumentos sociales, tales como el
arte (Alvaro Estramiana y Fernandez Ruiz, 2006), o en discursos de las mismas
mujeres (Climent, 2009; Politica y Canavate, 1999; Schwarz, 2005).

En cuanto al arte, segun Alvaro Estramiana y Fernandez Ruiz (2006), las
representaciones pictoricas de la mujer han naturalizado el orden social,
estableciendo valores y virtudes morales sobre el cuerpo femenino en busca del
control del cuerpo social. Estos investigadores mencionan que la mujer ha sido
representada pictoricamente como simbolo de la reproduccion y fecundidad, como
marca de vicios y efectos, y como desviacion y marginalidad. En el primer caso, la
mujer es representada exenta de sensualidad y mostrando diseccionadamente ciertos
organos, o bien en su rol de crianza, al cuidado de los hijos. Estas representaciones

muestran la centralidad de la imagen del cuerpo fecundo de la mujer o su rol de
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madre entre los valores de la sociedad. En general, los autores destacan las
representaciones pictoricas del cuerpo femenino, en tanto forma de objetivacion del
orden social, teniendo asi que todos los valores sociales y las transgresiones a ellos
estan representados en un cuerpo de mujer o en sus partes diseccionadas, lo que
permite a las sociedades naturalizar el orden social, dandole una imagen fisica.

Por lo que se refiere al discurso de las mujeres, de acuerdo con Schwarz (2005),
las decisiones en torno a la maternidad afectan a la sociedad en su conjunto y en su
desarrollo, esto es, en la demografia o en las pautas de socializacion de las nuevas
generaciones. No obstante que el investigador recoge informacion de mujeres que
no son madres y que por ende no tienen vivencia de ello, identifica en el discurso de
sus informantes que el rol de madre surge como parte central del ntcleo de la
representacion social de la mujer, como rol o exigencia. Las informantes aluden a
ejemplos cercanos para mostrar que, llegado el momento, la mujer podria cargar
con todas estas exigencias o roles sociales. El trabajo aparece en su discurso en
conexion con la maternidad: afirman que una mujer trabajadora trae beneficios para
el hijo.

Concretamente, en las representaciones sociales que tienen las madres jovenes
cuyos casos han sido analizados en dos investigaciones paradigmaticas, desde nuestra
perspectiva: la de Politica y Canavate (1999) en Colombia y la de Climent (2009) en
Argentina, se ha identificado contenidos tales como el nuevo status social, el miedo
al rechazo familiar, algunas decisiones trascendentales, la postergacion de estudios,
la vision del padre del bebé como proveedor y la dependencia familiar y economica.
En el caso de las madres multigestantes, tambien se representa al padre del hijo
como contenedor emocional y al bebe como fuente de amor. En la investigacion de
Climent (2009), la polaridad de los elementos determina si en las representaciones
sociales de las jovenes y en las hegemonicas (sociedad), el embarazo y maternidad
adolescente se concibe o no como un problema. En muchos de los casos, la
maternidad: “es vista como una bisqueda de afirmacion social y afecto, una forma de
realizacion personal que incluso eleva la autoestima, presentando asi una
connotacion positiva del embarazo” (Politica y Canavate, 1999: 196), lo que
convierte a la maternidad de estas jovenes en parte central de su proyecto de vida, y
en algunas ocasiones en la tnica funcion de la mujer.

En conclusion, el concepto y la Teoria de las Representaciones sociales
constituyen un buen abordaje teorico-metodologico para conocer la significacion de

la maternidad —un constructo cultural e historico, atravesado por determinantes
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economicos, politicos, biologicos y de género— para las madres jovenes (sujetos) y
comprender —es el nucleo de nuestro interés— como esta representacion social se
construye y conduce a la practica de la maternidad. Aun y cuando la maternidad es
una construccion, la aparicion de nuevos medios de difusion de las ideas permite que
haya mayor circulacion de representaciones sociales y que mas grupos participen en
la produccion de otras tantas; sin embargo, el fenomeno de la maternidad temprana
se sigue presentando, por lo que la Teoria nos podria ayudar a comprender como se
da la relacion entre el sentido comtn y los cambios o no en las dinamicas sociales, en
este caso, las de la poblacion.

La Teoria de las Representaciones Sociales se ubica en el plano de los agentes
sociales: no como individuos, sino precisamente como agentes sociales. Permite
analizar y comprender objetos culturales desde la significacion y construccion de los
actores y ofrece, asimismo, un cuerpo de elementos coherentes y discutibles que
pueden prever un marco de referencia para estudios empiricos de caracter
transdisciplinar en el campo de las ciencias sociales, tal como se presenta el tema de

la maternidad temprana desde una optica sociocultural.
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Comaternidades y derechos en la Ley de Matrimonio lgualitario en
Argentina

Noelia Soledad Trupa
Resumen

Este articulo analiza la apropiacién subjetiva de derechos de las familias comaternales —compuestas por parejas lesbianas que
asumen la maternidad conjunta— en el marco de la Ley de Matrimonio Igualitario (N° 26618/2010) de 2010 en Argentina. Una
de las particularidades de estas familias es que han recurrido a tratamientos de reproduccion humana asistida para concretar su
proyecto de comaternidad. Entendemos las formas de apropiacion de derechos de las familias estudiadas, en tanto recursos y
saberes con que cuentan para alcanzar la comaternidad y la regulacion que hacen de sus cuerpos y deseos a lo largo de sus
trayectorias sexuales y reproductivas. Para comprender dicho proceso, realizamos relatos de vida a cuatro familias de madres
lesbianas, indagando sus transformaciones en la experiencia de comaternidad, en el contexto previo de vacio legal y el posterior
a la sancién de la Ley, sobre las tacticas emprendidas para sortear las trabas legales en el reconocimiento filial de ambas madres.

Palabras clave: Familias comaternales, Ley de Matrimonio Igualitario, Apropiacion subjetiva de derechos, Reproduccién asistida

Co-maternities and rights in the Marriage Act Equally in Argentina

Abstract

This article analyzes the subjective appropriation of rights in comaternal families —integrated by lesbian couples who take
maternity jointly under the 2010 Equal Marriage Act (No. 26618/2010) in Argentina. One of the particularities of these families
is that they have used assisted human reproduction treatments to achieve its co-maternity project. We understand the
appropriation of rights of the families studied, as resources and knowledge available to achieve co-maternity and the regulation
they make of their bodies and desires over their sexual and reproductive trajectories. To understand this process we have
registered stories of lives of four families of lesbian mothers, delving their transformations in the experience of co-maternity, in
the context of previous legal vacuum and subsequent to the enactment of the Law, and on the tactics undertaken to overcome
the obstacles for the legal recognition of both mothers.

Keywords : Comaternal Families, Equal Marriage Act, Subjective Appropriation of Rights, Assisted Reproduction

Comaternités et droits dans la Loi de Mariage Egalitaire en Argentine

Résumé

Cet article analyse I'appropriation subjective de droits des familles comaternelles — composées par couples lesbiennes qui assument
la maternité conjointe, dans le cadre de la Loi de mariage égalitaire (N. 26618/2010) de 2010 en Argentine. L'une des
particularités de ces familles est qu’elles ont fait appel a des traitements de reproduction humaine assistée pour concréter son
projet de comaternité. On comprend les formes d’appropriation de droits des familles étudiées en tant que ressources et
savoirs sur lesquels elles comptent pour atteindre la comaternité et la régulation qu’elles font de leurs corps et désirs tout au
long de leurs trajectoires sexuelles et reproductives. Pour comprendre ce processus on a réalisé de récits de vie a quatre
familles de meres lesbiennes, on a recherché leurs transformations dans I'expérience de comaternité, dans le contexte préalable
de vide juridique et le postérieur a la sanction de la Loi, sur les tactiques lancées pour surmonter les obstacles juridiques dans la
reconnaissance filiale des deux méres.

Mots clés : Familles comaternelles, Loi de Mariage Egalitaire, Appropriation subjective de droits, Reproduction assistée
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Resumen
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familias de madres lesbianas, indagando sus transformaciones en la experiencia de comaternidad, en el
contexto previo de vacio legal y el posterior a la sancion de la Ley, sobre las tacticas emprendidas para
sortear las trabas legales en el reconocimiento filial de ambas madres.

Palabras clave
Familias comaternales, Ley de Matrimonio Igualitario, Apropiacion subjetiva de derechos,
Reproduccion asistida

INTRODUCCION

A la luz de la intensa movilizacion sociopolitica de las Gltimas décadas por parte de
agrupaciones de diversidad sexual, se ha profundizado un proceso de reconocimiento
estatal de los derechos civiles y familiares del colectivo Lesbianas, Gays, Bisexuales,
Trans, Intersexuales y Queers (LGBTIQ), que incluye una serie de reivindicaciones
vinculadas a derechos sexuales y reproductivos. Esto ha generado importantes cambios
en la vida cotidiana de los implicados y sus familias, ya que la igualdad juridica
constituye un elemento fundamental para su constitucion como sujetos de derechos, sin
distincion de su sexo u orientacion sexual. En este contexto, el ideal de familia nuclear,
heterosexual, y la matriz heteronormativa en la que tienen lugar las diversas relaciones

socioafectivas, sexuales y familiares se ponen en cuestion, al tiempo que nos

" Socitloga por la Universidad de Buenos Aires (UBA), Magister en Sociologfa de la Cultura y Anélisis Cultural
por el Instituto de Altos Estudios Sociales de la Universidad Nacional de San Martin y Becaria doctoral
CONICET/UBA en el Area de Salud y Poblacion.
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encontramos con un conjunto de nuevos derechos, a raiz de la sancion de leyes tales
como la Ley de Matrimonio Igualitario de Nacion (N° 26618/2010), que habilita el
matrimonio entre personas del mismo sexo.

Para comprender este proceso, en el primer apartado de este trabajo realizaremos
un recorrido por dichas transformaciones sociales y politicas, para presentar, en el
segundo, los principales hallazgos en relacion con nuestro objetivo de analizar Ia
apropiacion subjetiva de derechos de las familias comaternales en el marco de sancion de la
Ley de Matrimonio Igualitario, y reflexionar, finalmente, sobre los alcances y
limitaciones de dicha legislacion.

Entendemos la apropiacion de derechos de las familias estudiadas como un proceso
subjetivo mediante el cual las personas se autorizan a tomar decisiones relacionadas con
su sexualidad, sus deseos y expectativas, y a exigir las condiciones necesarias para su
ejercicio (Amuchastegui y Rivas, 2004, 2008). Para acercarnos a esta dinamica de
apropiacion hemos realizado relatos de vida' a cuatro familias de madres lesbianas. A
partir de un diseno cualitativo y desde un enfoque biografico, perseguimos, no la
recoleccion anecdotica de experiencias de sujetos objeto de estudio, sino la
reconstruccion de una trama social, basada en relatos testimoniales y experiencias de
familias comaternales. Este enfoque se encuadra en el paradigma interpretativo basado
en la necesidad de comprender los sentidos de las acciones y practicas sociales desde la

perspectiva de los participantes (Vasilachis, 2006).
TRANSFORMACIONES SOCIOPOLITICAS DE LAS CIUDADANIAS SEXUALES

Las luchas de organizaciones feministas y LGBTIQ por el reconocimiento de la diversidad

sexual y familiar han llevado a cuestionar la esencializacion de las identidades sexo-

' Se realizaron ocho relatos de vida, uno por cada integrante de las cuatro familias comaternales comprendidas
en este estudio, que abarca mujeres lesbianas, de entre 30 y 45 afos de edad, de sectores socioeconomicos medios
en el Area Metropolitana de Buenos Aires (AMBA) y con hijos e hijas concebidos mediante tratamientos de
reproduccion asistida (TRA). Para construir cada relato de vida, se llevaron a cabo cuatro encuentros con cada
entrevistada. Se pudo constatar que, a medida que transcurrian dichos encuentros, se afianzaban el vinculo y la
confianza entre la investigadora y las mujeres y sus familias. También se realizaron entrevistas a cada pareja, con el
fin de analizar los relatos en forma conjunta e indagar las negociaciones, los consensos, las disputas y sentidos
construidos en la interaccion. Esta complementariedad de técnicas permitio captar, siempre en forma situada,
parcial y en sus propios términos, las significaciones y tensiones presentes en los discursos de las mujeres
entrevistadas. Las entrevistas tuvieron lugar entre octubre de 2012 y marzo de 2013, y se registraron en audio,
previo consentimiento de las participantes, para su posterior trascripcién textual. Al momento del contacto, se
informo a las entrevistadas sobre los objetivos del estudio, se garantizaron la confidencialidad, el anonimato, asi
como el uso exclusivo de los datos para la investigacion. Los criterios éticos utilizados siguieron los lineamientos
fijados por la Resolucion 2857 del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET).
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gencricas y el modelo hegemonico de la familia nuclear. El paso de la estigmatizacion,
patologizacion y criminalizacion (Meccia, 2006; Salessi, 2000) de las practicas e
identidades de gays, lesbianas y trans, a su proteccion y reconocimiento es producto de
decadas de lucha y militancia de colectivos feministas y de diversidad sexual, lo que no
significa que esas situaciones de discriminacion y persecucion ya no existan, sino que
ahora enfrentan el repudio social y ciertas garantias legales previamente inexistentes.
En Argentina, tales transformaciones ocurren principalmente con el retorno de la
democracia, momento en que se incrementan los reclamos de sujetos cuyos vinculos
afectivos y familiares excluia e invisibilizaba el Estado (Petracci y Pecheny, 2007), a
traves de legislaciones y politicas publicas que condujeron a la desvalorizacion de dichos
sujetos y, en consecuencia, a su desproteccion y a la vulneracion de sus derechos.

Durante mucho tiempo, las problematicas de las llamadas “minorias” sociales y
sexuales han permanecido por fuera de la definicion legitima de “ciudadano” que se
asociaba principalmente con la imagen del varon propietario, blanco, heterosexual,
cristiano y de clase media-alta; es por ello que muchas de las investigaciones en este
campo han buscado desentrafar y reelaborar criticamente el concepto liberal de
ciudadania, dando cuenta de la universalidad pretendida por dicha nocion: la igualdad
de todos los sujetos ante la ley se ha visto fuertemente amenazada, sobre todo por la
emergencia de amplios sectores de la poblacion (minorias sexuales, etnicas, religiosas y
otras) que contintan reclamando su pertenencia al Estado, asi como la redefinicion de
las formas de participacion en los asuntos de indole publica y privada (Brown, 2006;
Correa y Petchesky, 1996; Jelin, 1997).

La dicotomia y separacion entre la esfera publica y privada ha contribuido a que las
cuestiones relacionadas con la familia, el cuerpo y la sexualidad permanezcan en el
espacio privado, pues se les considera irrelevantes en el terreno politico (Brown, 2006;
Maffia, 2001). Sin embargo, esto ha sido cuestionado por los feminismos y los
movimientos de las llamadas “minorias sexuales” que han permitido vislumbrar el
caracter heterosexista, androcentrico y patriarcal de la nocion de ciudadano (Hiller,
2008; Jelin, 1997). Sus reivindicaciones sociopoliticas en nombre de los derechos
humanos, incluidos los sexuales y (no) reproductivos, han llevado al reconocimiento de
sus derechos civiles, politicos y economicos, ampliando su alcance e interpretacion.
Coincidimos con Nancy Fraser (1997) en que el reconocimiento implica hacer hincapie
en el eje diferencial de los grupos y derribar la injusticia de una estructura cultural
heteronormativa que niega derechos ciudadanos, auspicia la dominacion cultural y la

falta de reconocimiento y de respeto a los grupos que no se adaptan a dicha estructura.
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En este marco, resulta propicia la nocion de “ciudadania” en tanto “sexual” (Di
Marco, 2012; Pecheny, 2007), en la medida en que supone que los cuerpos y
sexualidades de los sujetos son diferenciales tanto en materia de reconocimiento de sus
derechos por parte de la sociedad y el Estado (en la titularidad de derechos), como en
su apropiacion. Asimismo, cuando hablamos de ciudadania no solo nos remitimos al
conjunto de derechos, garantias y obligaciones de los sujetos como miembros de un
Estado, sino también a la diversidad de practicas economicas, culturales y simbolicas “a
traves de las cuales los individuos y los grupos formulan y reclaman nuevos derechos o
luchan para expandir o mantener los existentes” (Isin y Wood, 1999: 4). Esto nos
permite abordar la nocion de ciudadania con base en el caracter dinamico y las disputas
con que las distintas identidades y practicas lo desafian. Precisamente, en la
aproximacion al estudio de la ciudadania reside la tension entre inclusion y exclusion de
quienes son considerados titulares de derechos y capaces de apropiarse de los mismos.
En el caso que nos ocupa, si tenemos en cuenta que las parejas lesbicas y sus hijos/as
han sido privados durante mucho tiempo del reconocimiento legal de ambas madres, y
quedado desprotegidos e invisibilizados desde las politicas publicas, nuestro interes por
la apropiacion subjetiva de derechos de estas familias comaternales adquiere relevancia.

Hay que decir, sin embargo, que el panorama ha cambiado. Son muchas las
transformaciones registradas durante los ultimos afios en relacion con la ampliacion de
las regulaciones y legislaciones en el campo de las sexualidades. Entre los avances
recientes, podemos nombrar la sancion de la Ley de Union Civil en la Ciudad
Autonoma de Buenos Aires en 2002, que si bien en ese momento fue una conquista
importante, no contemplaba los derechos de herencia y adopcion de las parejas, ni
otros beneficios sociales (Hiller, 2008). Dos anos después de instituida esa Ley, la
Comunidad Homosexual Argentina (CHA) present6 un proyecto para la sancion de una
Ley de Union Civil Nacional que incluyera los derechos de herencia y adopcion, un
proyecto que implico la publicacion de Adopcion. La caida del prejuicio. Proyecto de Ley
Nacional de Union Civil (Raices Montero, Cigliutti, Giberti y Volnovich, 2004), libro en
que “saberes expertos, en especial del campo psi, volcaron relatos cientificos para dar
un sustento aun mas solido a tales reclamos” (Libson, 2011: 212). La Federacion
Argentina de Lesbianas, Gays, Bisexuales y Trans (FALGBT) ha presentado, asimismo,
proyectos de reforma del Codigo Civil Argentino, con miras a la sancion de una figura

matrimonial que brinde la posibilidad de casarse sin discriminar por sexo u orientacion

2 En diciembre de 2002 se sanciond la Ley de Union Civil en Rio Negro.
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sexual de los contrayentes. De acuerdo con Micaela Libson (2011), “el Gltimo proyecto
se presento en 2008 junto al Instituto Nacional contra la Discriminacion, la Xenofobia
y el Racismo bajo la consigna ‘Matrimonio para todas y para todos™. Coincidimos con
la autora en que estos avances sientan precedentes importantes para la sancion de la Ley
de Matrimonio Igualitario (N° 26618/2010), el 15 de julio de 2010. En este escenario,
la Ley puede pensarse en terminos de democratizacion de las relaciones de genero y las
sexualidades, ya que “el acceso al matrimonio adquiria un valor diferenciado entre las
personas que podian hacerlo y aquellas para quienes resultaba un derecho negado a
causa de su orientacion sexual o su identidad de genero” (Bacin y Gemetro 2011b:
102). Hay, de esta manera, un antes y un después en el reconocimiento de las parejas y
sus familias.

Debemos mencionar, sin embargo, que dicho debate se produce paralelamente a
otro, en el que se ha puesto en cuestion al matrimonio, en su calidad de “institucion de
prestigio social vertebradora de las familias” (Bacin y Gemetro 2011b:102). Como
sostiene Renata Hiller (2012), pensar el matrimonio es mas complejo en tanto
“institucion juridica mediante la cual el Estado regula la conyugalidad, privilegiando
determinados vinculos sexuales por sobre otros” (2012: 99). Judith Butler (2006
[2004]) también alerta acerca del matrimonio como institucion que conlleva practicas
de normalizacion y mayor control social, permitiendo la visibilizacion de ciertas
realidades y no de otras. Leticia Sabsay (2011, 2013), al igual que Butler, se pregunta si
estos modos de liberalizar el espacio de las relaciones sexo-genéricas no amplian las
regulaciones normativas para pensar la sexualidad y el género.

En este contexto de discusiones y dilemas sobre el contrato matrimonial y demas
regulaciones en el campo de las sexualidades, nos preguntamos qué opinan las familias,
sujetas de estudio, sobre la posibilidad de casarse, pues tal como sostiene Butler, el
argumento a favor de la alianza legal puede funcionar como normalizacion de las
relaciones de parentesco reconocibles por parte del Estado. Cabe decir que en el caso
de las familias investigadas, que tienen sus hijos/as luego de un tratamiento de
reproduccion asistida, el reconocimiento de la madre no gestante solo se produce a

través del matrimonio.
ALCANCES Y LIMITACIONES DE LA LEY DE MATRIMONIO [GUALITARIO

El aumento de familias comaternales se debe fundamentalmente a tres factores: “una

mayor visibilidad del movimiento de diversidad sexual en general y de las lesbianas en
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particular, una mayor apertura social y un acceso creciente a las tecnologias
reproductivas entre las clases medias y altas” (Ariza, 2008; Moreno, 2008 en Bacin y
Gemetro, 2011b: 94). No obstante, la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario
reconfigura los escenarios para el proyecto parental de las familias homoparentales en
general, y de las comaternales en particular, sobre todo porque el marco de proteccion
legal les brinda la posibilidad de casarse. Si bien estas familias tienen existencia previa a la
sancion de la ley, como uniones de hecho en contextos de vacio legal, conflictos con sus
familias de crianza y un clima social mas hostil que el actual, es interesante que en el caso
de las familias entrevistadas, tres de ellas decidieran procrear a partir de un tratamiento
de reproduccion asistida, quedando embarazadas en pleno debate y sancion de la Ley de
Matrimonio Igualitario.

A pesar de que todas ellas destacan que hubiesen tenido hijos/as independientemente
de la sancion de la Ley, afirman que esta Gltima les brindo una tranquilidad y un marco
legal a sus familias, principalmente luego del reconocimiento de la comaternidad, que
propicio que tomasen la decision de casarse. Laura y Victoria lo describen de la siguiente

manera:

— ¢Como tomaron la decision de casarse?

— Por Maria, nuestra hija, fue por todo el tema del reconocimiento de las dos como mamas,

reconocimiento o sea legal, el que hace que ella este mas protegida legalmente: Laura.

—— Primero y principal, nos casamos porque si no, no podiamos inscribir a Sebastian con dos
mamas reconocidas legales a ese nivel ni dudarlo. Después nos parecia que estabamos de acuerdo
que era una conquista muy importante y que habia que ponerle el cuerpo a esa conquista, habia
que llenarla de contenido. Nosotras nos casamos bastante cerca, unos meses después de entrar en

vigencia: Victoria.

Las entrevistadas coinciden en que la decision de casarse tuvo que ver, sobre todo, con
la necesidad de darle un marco legal a su familia y que ambas madres fueran legalmente
reconocidas, pues —como dijimos antes —, hasta la sancion de la Ley de Matrimonio
Igualitario, estas parejas y sus familias vivian vulneradas en sus derechos; no contaban
con ninguan tipo de inscripcion legal, menos ain las madres que no estuvieron
embarazadas. Si bien ello no condicion6 los deseos de estas familias, que han tenido
hijos/as en entornos de vacio legal, la situacion actual de derechos habilita novedosos
escenarios para el desarrollo y concrecion de su proyecto parental. En cuanto a las

entrevistadas, advertimos en ellas una apropiacion de sus derechos, validos una vez
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firmado el contrato matrimonial, como tactica para proteger a su familia mediante el
reconocimiento legal del vinculo entre las madres no gestantes y sus hijos/as.

Ahora bien, con la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario se produjeron
modificaciones en el Codigo Civil, establecidas por los articulos 36, 37 y 42 de dicha
ley, que permiten una inscripcion legal de los vinculos. El articulo 36, que modifica la
Ley 26413 (Registro del Estado Civil y Capacidad de las Personas), explicita que “el
nombre y apellido del padre y de la madre o, en el caso de personas del mismo sexo, el
nombre de la madre y su conyuge, deben ser anotados a nombre de la familia”,
llevando a la modificacion en la inscripcion de los recien nacidos en el Codigo Civil.

A su vez, el articulo 37 cambia la Ley 18.248 (Ley del Nombre) y puntualiza que
“los hijos matrimoniales de conyuges del mismo sexo llevaran el primer apellido de
alguno de ellos. A pedido de estos podra inscribirse el apellido compuesto del conyuge
del cual tuviera el primer apellido o agregarse el del otro conyuge” y que “todos los
hijos deben llevar el apellido y la integracion compuesta que se hubiera decidido para el
primero de los hijos”.

Ademas, la clausula compensatoria, o articulo 42, indica que “ninguna norma del
ordenamiento juridico argentino podra ser interpretada ni aplicada en el sentido de
limitar, restringir, excluir o suprimir el ejercicio o goce de los mismos derechos y
obligaciones, tanto al matrimonio- constituido por personas del mismo sexo como al
formado por dos (2) personas de distinto sexo”. De esta manera, dicha clausula
equipara los derechos y obligaciones de todos los matrimonios, sin distinguir entre los
matrimonios heterosexuales y los de personas del mismo sexo, y resulta fundamental
para las familias comaternales, a la hora de reinterpretar las Leyes de Filiacion y Patria
Potestad (Ley 23.264) y de Adopcion (Ley 24.779).

En suma, la reforma matrimonial, con la consecuente modificacion de los articulos
mencionados, establece derechos filiatorios a los matrimonios de personas del mismo
sexo, implementa una serie de transformaciones en diversas instituciones encargadas
del derecho de familia, como el regimen de alimentos, de adopcion, apellidos, entre
otros (Aldao, 2010). No obstante, las mujeres entrevistadas viven el matrimonio y el
reconocimiento de sus derechos filiatorios no como un acontecimiento que cambio el
vinculo amoroso y afectivo con sus hijos/as, sino como una sensacion de seguridad y
proteccion, al amparo del reconocimiento legal de ambas madres. En este sentido,
coincidimos en que las situaciones en las que “solo uno de los miembros de la pareja

tiene la filiacion legal del hijo o hija, existe una gran preocupacion por la posibilidad de
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que ocurra algo y la otra parte se quede sin ningan derecho sobre el bebe” (Pichardo
Galan, 2009: 241).

Los relatos de las mujeres entrevistadas coinciden con los hallazgos de Bacin y
Gemetro (2011b), quienes sefialan que, bajo la Ley, el matrimonio es experimentado
por las familias como un derecho restablecido en tanto que son ciudadanas y no como
un meérito, remitiendo “a una accion de “justicia” (p. 103); asi lo considera Elena: “El
matrimonio es un derecho que deberiamos haber tenido siempre, era una injusticia
terrible la desproteccion que vivia nuestra familia”. Como hemos dicho, esta accion de
justicia viene de la mano del reconocimiento de los vinculos familiares, filiatorios, lo
cual no modifica la vivencia de dichos vinculos, sino que aliviana la sensacion de
inseguridad cotidiana, haciendo esta mas placentera, incluso para las familias cuyos
hijos/as nacieron antes de la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario (Bacin y
Gemetro, 2011a).

Este es el caso de Elena y Mayra, quienes tuvieron a su hija, ahora de seis afios, antes
de la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario, y han desarrollado varias tacticas para
llevar adelante su comaternidad, sorteando no solo obstaculos legales vy
socioeconomicos, sino tambien conflictos con sus familias de crianza. Esta pareja, como
tantas en su situacion,’ celebra la sancion del Decreto de Necesidad y Urgencia
1006/12, que permiti6 el reconocimiento de ambas madres. En palabras de Elena:
“Nos casamos para darle un marco legal a la familia. Nos conociamos desde el ano 96, o
sea ya estabamos casadas practicamente, no necesitabamos un papel para decir estamos
juntas. No influyo mucho eso, pero si era para darle un marco legal a nuestra familia,
sobre todo porque tuvimos a Lucia”.

El bNU 1006/ 12 equipara los derechos de las parejas que tuvieron hijos/as antes de
la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario, ya que reconoce a ambas madres con el
solo requisito de que hayan contraido matrimonio. En el relato de Elena, se destaca la
importancia de dicho decreto, sin el cual su pareja seguiria sin reconocimiento legal y

filiatorio. Mayra lo explica de la siguiente manera:

* Lesmadres calcula que en 2011 aproximadamente 300 familias se encontraban en esta situacion de
vulnerabilidad, afectando el vinculo legal con la madre no gestante y, por lo tanto, con su familia extendida
(abuelos/as, tios/as, etc.). Lesmadres es una agrupacion politica integrada por familias de lesbianas madres y
futuras madres que deciden tener hijos/as en pareja, y cuyos reclamos y acciones estan orientadas al respeto y
reconocimiento  de sus  familias y de la  diversidad sexo-genérica. Mas informacion en
http:/ /lesmadres.blogspot.com.ar/
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La tranquilidad con Lucia recien me la dio el Decreto. Yo antes no podia hacer un tramite con ella,
ninguno. Yo desde que tengo el documento nuevo, todos los tramites, absolutamente todas las
cosas que hay que hacer de Lucia, las hago yo. Y es el primer tramite que hice yo, porque una vez
que tenes la partida podés hacer vos el DNI de la nena; entonces Elena me dijo hacelo vos y yo fui
y saque el DNI de mi hija, no tiene comparacion. Fue muy fuerte ver que atras dijera el “hija de...”
/ “hija de...”. Es como que alguien te dijo, “es tu hija”. Legalmente, yo creo que el “hija de” es lo

que me estaba faltando, a pesar de que ya era hija mia.

Notamos la apropiacion de Mayra sobre el decreto, como recurso para legalizar el
vinculo con su hija, que fue el disparador de diversas situaciones (tramites, firma de
documentos, entre otras) en las que pudo ejercer sus derechos de madre. El resto de
las parejas no conocia el decreto, salvo Priscila y Victoria, quienes participaron
activamente en Lesmadres y estuvieron al tanto de los debates y disputas sobre las
modificaciones legislativas y administrativas que atafien al reconocimiento igualitario de

las familias. A ello refiere Victoria:

El decreto fue la forma que se encontro, impulsada por algunas organizaciones, de resolver la
situacion que habia quedado como en el medio entre los chicos que nacieron previamente a la
sancion del matrimonio igualitario, cuyas madres despues se pudieron casar. Digo madres porque
creo que todos los casos donde se aplico fueron familias comaternales, no hay casos de familias con
dos padres; entonces eran parejas casadas, pero con hijos de antes de la ley que estaban inscriptos
como hijos de su madre biologica, entonces el decreto que todavia esta vigente resolvio esto. Era un
plazo de un afo que se podia prorrogar un afio mas; fue firmado a principios de julio del 2012, asi
que todavia queda hasta Julio de este ano y después seguramente uno mas. Estaba calculado que habia
por lo menos entre 300 y 400 familias en esta situacion y probablemente hay mas, pero eso es lo
conocido; entonces lo que permite es que se rehaga la partida de nacimiento y, de ahi en adelante,
toda la documentacion para que esos chicos pasen a estar inscriptos, por ejemplo, igual que Sebastian

con sus dos mamas.

De este modo, el Matrimonio Igualitario y el DNU 1006/12 restituyeron los derechos
filiales de estas familias. Si bien las entrevistadas destacan que de no haberse sancionado
la Ley de Matrimonio Igualitario, también hubiesen tenido hijos/as, como tantas otras
parejas lo hicieron, el marco legal que establece dicha normativa les brinda una
sensacion de seguridad sobre su comaternidad. En el caso hipotetico de no tener
hijos/as o no tener la necesidad de contraer matrimonio para el reconocimiento de

ellos, las entrevistadas dudan sobre qué decision hubieran tomado:

Si no hubiéramos tenido a Lucia, por ahi no lo hubiéramos creido necesario, por ahi si o por ahi
no, no lo se¢. Siempre el casarnos era para tener derechos sobre Lucia y el DNU termino de
completar lo que nos faltaba: Elena.
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No se si, situacion hipotetica, dentro de un tiempo cuando esté realmente equiparada la situacion a
la de una pareja hetero, y podamos tener nuestros hijos reconocidos legalmente sin necesidad de
casarnos, si se diera esa posibilidad no se¢ si nos casariamos o no, las circunstancias en las que nos
casamos nosotras si consideramos que era necesario, pero sigue siendo una limitacion para las

parejas que no quieran o puedan casarse: Victoria.

Como afirma Victoria, la limitacion tanto de la Ley como del decreto continta siendo
que solo las parejas casadas pueden recurrir a los registros civiles para completar las
partidas de nacimiento de sus hijos/as. Si bien hubo otros intentos, por parte de
agrupaciones como La Fulana® y la Federacion Argentina de Lesbianas, Gays, Bisexuales y
Trans (FALGBT),” de presentar un amparo colectivo para saldar esas diferencias, y la
resolucion n°® 38/ssjus/12°, que ordeno la inscripcion no discriminatoria de hijos/as de
matrimonios igualitarios, en muchas ocasiones ni el Registro Civil ni la Procuracion de la
Ciudad cumplieron con las sentencias.

Segin Monica y Pia, quienes no pudieron casarse por ciertos impedimentos legales,7 si
bien reconocen el avance de una Ley como la de Matrimonio Igualitario, destacan que no
constituye un logro equivalente, pues establece una diferencia en el reconocimiento de
parejas gay-lesbicas y de parejas heterosexuales. Los hijos e hijas de estas ultimas gozan
del reconocimiento legal con sus progenitores, sin necesidad de contraer matrimonio.
Monica lo plantea de la siguiente manera: “Sabes que mas alla de las complicaciones
legales, si hubiera querido me hubiera casado. Sabes que fue mas, por quée tengo que
hacer lo que la sociedad me impone. Si hay parejas hetero en concubinato y tienen hijos y
el marido pone el apellido y no le preguntan si se acostd o no con su mujer, entonces yo

quiero lo mismo, soy asi, mis derechos son mis derechos”.

— A pesar de estas limitaciones, ;la Ley de Matrimonio Igualitario te parece un avance?

— Si, pero hay que saldar estas diferencias, por el tema del apellido, yo todavia no tengo los

documentos de Matias: Monica.

+ Espacio de lesbianas y mujeres bisexuales: http://www lafulana.org.ar/

> Pagina oficial: http://www.lgbt.org.ar/

® Dicha resolucién insta al Registro Civil local a proceder: “en lo sucesivo a la inscripcion de nifias/os cuyos
progenitores resulten ser del mismo sexo respetando los términos de la ley 26.618 evitando adicionar constancias
lesivas o discriminatorias [...] sin establecer diferencias entre las partidas de nifios/as, ni referencias a la
orientacion sexual de sus progenitores”. Mas informacion en el Boletin Oficial de la Ciudad de Buenos Aires (2012):
http:/ /boletinoficial.buenosaires.gob.ar/documentos/boletines/2012/03/20120302. pdf

” Al momento de la entrevista, Monica atravesaba el proceso de divorcio con su ex pareja, padre de sus dos
primeros hijos.


http://www.lafulana.org.ar/
file:///C:/Users/Clivajes/Dropbox/Clivajes%206_EG/En%20proceso%20de%20revisión/Página%20oficial:%20http:/www.lgbt.org.ar/
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Mas alla de las diferencias entre las familias, en general, las entrevistadas sostienen que
en el escenario de derechos vigente, contraer matrimonio es la decision mas segura y
sencilla para la proteccion de sus familias e hijos/as. En ese sentido, algunas parejas no
comprenden a aquellas que, pudiendo hacerlo, deciden no casarse aunque tengan
hijos/as, argumentan que los exponen a la vulneracion de sus derechos. Asi lo expresan

Victoria y Laura:

Me parece que estan en todo su derecho de no elegir casarse, pero me cuesta entenderlo desde el
punto de vista que el que esta perdiendo derechos, ademas de los padres o madres, es el chico que
esta en una situacion de desproteccion importante: Victoria.

No quiero hacer un juicio de valor, pero si no se casan son unos idiotas, porque la verdad que se
perjudican muchisimo. Yo creo que a veces la gente se confia, incluso en las parejas hetero ;jeh? Se
confian en esto de que “ch, un papel”. Esta bien, obviamente yo me casé¢ con Ana no porque el
papel dice que yo amo a Ana, es por otra razon, y en las parejas hetero sucede que no se casan y no
son iguales los derechos y obligaciones que tenes al estar como pareja de hecho, hay pequenas
diferencias y uno siempre piensa que todo va a estar bien para la pareja, pero a veces no es asi.
Tengo casos, de hecho mi ex, Clara, que tuvo el bebé antes de la Ley de Matrimonio con la pareja
y bueno termino muy mal, o sea, cuando la nena tenia dos ahos se separaron mal, todo un
quilombo, con un hijo en el medio, y Clara, al dia de hoy, no deja que la nena la vea a la otra chica,
tiene sus razones, pero bueno, ahi no hay nada legal que esta chica pueda hacer para resolver esa
situacion. Y ahi te das cuenta cuando, por esa boludez, vos le estas restando posibilidades, no solo
a tu hijo sino a las dos partes de la pareja: Laura.

Laura comenta el caso de su ex pareja, quien tuvo un hijo en comaternidad antes de la
Ley de Matrimonio Igualitario: en cuanto se separo, la madre no gestante del nifio
quedo desprovista de sus derechos filiatorios, de ahi que destaque la importancia de
casarse y lograr el reconocimiento legal de ambas madres y evitar situaciones de
desproteccion. En contraste y a partir de su experiencia en una agrupacion de madres
lesbianas, Priscila afirma que se puede tramitar el reconocimiento de la madre que no
llevo el embarazo judicializando el caso particular, pero que a ella esa opcion no la

dejaria quedarse tranquila ante eventuales complicaciones:

Para mi esta bien que no se casen. Ahora existe la Ley, para eso es la ley. Ahora podes elegir, antes
no, pero s¢, a partir de disputas que tuvimos al interior de la agrupacion en la que participo, que a
los chicos los reconocen ahora si no estas casado también; es todo un tramiterio, en definitiva, es
judicializar el caso, pero después, si pasa algo, el tema es la pregunta: ;si se muere una madre?
Todo se te va a complicar si no estas casado. Entonces, ante la duda, que s¢ yo, algunas se casaran
ante la duda y otras no. Nosotras teniamos ganas de hacer la fiesta y también esta todo lo simbolico
para la familia de la decision de casarse: Priscila.
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Tanto Priscila como Victoria destacan que, ademas de por el reconocimiento de sus
derechos filiales, la decision de contraer matrimonio tuvo que ver con una dimension
simbolica, es decir, con la apropiacion de una conquista por la que lucharon
activamente. De esta manera, tanto para ellas como para el resto de la familia, el hecho
de estar casadas tuvo una significacion que trascendio la dimension instrumental de

dicha conquista:

Si bien nosotras necesitabamos casarnos por Sebastian, despues de todo esta bueno casarse, era una
forma de festejar los derechos conquistados. Ademas se siente distinto estar casada, no s¢ por que,
es otra sensacion; te ata un papel, entonces, al estar atado por algo. El atado es relativo, porque te
podés divorciar cuando queres, pero hay un cambio en la emocion y hay un cambio familiar. EI
antes y el despues de casarnos yo no lo podia creer; después de tener el papelito a mi me
preguntaban: ;Y la familia?”, antes era: “;Victoria como anda?” Por eso esta bien que salgan las
leyes, porque la gente primero necesita eso, todo es de a poco, todo paso a paso: Priscila.

El matrimonio fue una conquista siper importante y, como te decia antes, habia que ponerle el
cuerpo y llenarla de contenido, por eso la decision de casarnos enseguida sin dudarlo, y estaba
todo muy fresco, fue una fiesta de festejo de lo que se logro: Victoria.

La aceptacion y el cambio social parecen estar relacionadas directamente con el hecho
de casarse en el contexto de sancion de la Ley, pero van mas alla de esa coyuntura. En
este caso, Priscila relata como el hecho de estar casada con Victoria transformé su
estatus de pareja en una unidad familiar legitimada por el Estado y reconocida como tal
por los propios familiares de crianza. Si bien, para las entrevistadas, el hecho de sentirse
una familia va mas alla de los cambios legales efectivos, estas transformaciones tienen
un impacto material y simbolico en sus vidas cotidianas. En este sentido, coincidimos
con Libson (2011) en que la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario brinda una
regulacion de los arreglos familiares no heteronormativos, que inciden en dos ejes: uno
material y otro socio-simbolico.

Por un lado, el matrimonio es un contrato civil, juridico y material, que establece
derechos, obligaciones y el acceso a bienes, ampliando los limites de la ciudadania, toda
vez que reconoce una serie de derechos que inciden materialmente en la vida de los
contrayentes y sus familias. Hiller (2012) describe como, a traves de la institucion
juridica matrimonial, el Estado establece un lazo particular, la relacion conyugal,
privilegiando determinados vinculos sexuales sobre otros y formulando un modo de
asociacion especifica entre los contrayentes, y entre estos y el Estado. Asi interviene en
el acceso a beneficios sociales: las sucesiones, la salud, la distribucion de derechos

patrimoniales, de residencia y, sobre todo —como destacan las entrevistadas—, en los
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derechos de filiacion. Por otro lado, como afirma Libson (2011):

la ley de matrimonio igualitario propone cambios de lenguaje que impactan en el orden social y
simbolico. Si bien es cierto que las familias de parentalidades gays y lesbianas tienen una existencia
anterior a la ley [...] el reconocimiento juridico y el alto alcance mediatico que tuvo la tematica en
la Argentina, propone desafios en distintos ambitos y practicas institucionales” (p. 260).

Y esto tiene que ver con la experiencia narrada por Priscila, con esa idea del
reconocimiento de la familia, a partir del contrato matrimonial, como algo significativo
para sus vidas en el contexto socio-historico en que tienen lugar estas transformaciones.

Ahora bien, no obstante que coincidimos con Hiller (2012) en que el matrimonio en
su calidad de institucion establece derechos y obligaciones entre los conyuges,
instaurando un sujeto conyugal: “un sujeto juridico politico novedoso” (p. 97),
retomamos la diferenciacion de Maria Luiza Heilborn (2004) entre el lazo conyugal y
los lazos familiares, el primero de los cuales “adquiere identidad juridica mas alla de la
constitucion o no de otros lazos familiares” (Hiller, 2012: 95). Por cuanto toca a los
segundos, queremos destacar como las familias entrevistadas desarrollan algunas
tacticas para el reconocimiento de los lazos de unidad e identidad familiar, tales como
el deseo de que sus hijos/as lleven los apellidos de ambas madres —cual lo establece el
mencionado articulo 37—, mas alla del reconocimiento legal de su vinculo conyugal, o
el uso publico de ambos apellidos, por ejemplo, al inscribirlos en los cuadernos
escolares, fichas médicas, actividades educativas, etc.

Otro uso estratégico de los apellidos, para la equiparacion simbolica de los derechos
de las madres, es asentar como primer apellido el de la madre no gestante. Victoria y

Mayra, madres que no llevaron el embarazo, hablan sobre esta decision:

Ya cuando sabiamos que estaba el tema del decreto, Lucia tomo la decision de poner mi apellido
también. Nosotras dijimos que era mucho tres apellidos,8 pero ella insistio y me hizo sentir muy

orgullosa: Mayra.

Los apellidos figuran primero el mio, y los pusimos asi un poco ponele por una cosa mas simbolica
y otro poco porque nos sonaba mejor asi que al reves. No todo tiene razones politicas (risas).
Ademas, la eleccion de los apellidos tiene que quedar asi; una vez que fijaste los apellidos de ese
matrimonio, después para todos los hijos que nazcan de ese matrimonio tenés que mantenerlo:

Victoria.

S El apellido de Mayra y el doble apellido de Elena.
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Pero asi como la Ley contribuye a brindar un marco normativo a los sujetos que
acceden a ella, en la practica muchas veces no se da cumplimiento a los derechos que
especifica o las parejas encuentran diversos obstaculos para su concrecion. Como
sostienen Bacin y Gemetro, luego de la sancion de la ley fue muy comun que los
“funcionarios de los registros civiles se resistian a aplicar la letra de la ley. Solo
aceptaban la inscripcion del apellido de la madre que llevo el embarazo” (2011b: 105).
En respuesta, una de las estrategias de agrupaciones como Lesmadres y 100%
Diversidad y Derechos’ fue que todas las familias asistieran juntas a realizar sus
tramites, para evitar problemas. Asi lo explican Victoria y Priscila, militantes de

Lesmadres:

Las inscripciones, y creo que hasta el dia de hoy siguen siendo con las chicas de Lesmadres
directamente con una empleada, con una jefa mas que nada, no por ventanilla comun y al registro
civil central de Uruguay, porque bueno, todavia habia problemas con las chicas que se mandaban
solas a inscribir, porque no habian bajado las directivas claras de como hacer las inscripciones;
entonces, para evitar problemas, ibamos todas con alguien jerarquico. No s¢ si todavia se sigue
haciendo asi: Victoria.

La estrategia era ir todas las familias juntas, porque la verdad que también te tratan bastante mal.
Cuando lo inscribimos a Sebastian fue entre lindo, molesto y gracioso; lindo porque era el
momento del documento, molesto por esto de que no te miran, y gracioso porque les hacian
copiar el primer certificado que habian hecho de dos madres, lo copiaban tal cual, los errores, la
tachadura del error, la enmienda: Priscila.

En el caso de Laura, que no participa en ninguna agrupacion, el proceso de

averiguacion sobre como se realizaba la inscripcion del apellido fue mas complejo:

Yo me acuerdo que mucho antes de empezar el tratamiento empecé a averiguar el tema del
apellido, porque ya sabia que habia bastante quilombo con eso del apellido; habian ido parejas a
querer anotar y los habian, no le habian permitido. Incluso ahi me fui al juzgado, ahi en San Isidro
que esta Tribunales, a ver si alguien me podia asesorar, que nadie sabia nada; me fui al registro
civil de San Isidro, nadie sabia nada, ;viste? Yo re loca: “Mira queria averiguar en el caso de dos
mujeres que estan casadas para inscribir al primer hijo si se pueden anotar los dos apellidos”. “Mira
ni idea” —la jueza me dice—, “la verdad ni idea, pero si vos lo averiguas, por favor avisame”, ;viste?,
nada, y despues nos fuimos enterando por notas, por las chicas del blog que las veniamos siguiendo
bastante: Laura.

En ese proceso de apropiacion de los derechos reconocidos a partir del matrimonio, las

entrevistadas cuentan con distintos recursos y saberes. En el caso de Laura, la bisqueda

’ Pégina oficial: http://100porciento.wordpress.com/
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de informacion fue personal, yendo al registro civil o indagando en blogs de madres
lesbianas donde comparten sus experiencias y circulan informacion. En otros casos, la
apropiacion de saberes se produjo a raiz de la participacion en agrupaciones feministas y
de diversidad sexual. Estos son algunas de las formas en que es posible acceder a la
informacion; en muchas situaciones, el caracter reciente de las legislaciones obstaculiza
dicho acceso.

Laura y Ana, como Priscila y Victoria, se casaron estando embarazadas, a s6lo unos
meses de la sancion de la Ley de Matrimonio Igualitario. En su caso, el cambio social, la
agilidad de los tramites y la apropiacion de los derechos no fueron tan expeditos. Se
trata de procesos que exigen un tiempo (administrativo, burocratico, de
reglamentacion) luego de la sancion de las legislaciones, ya que “de las reformas legales
dirigidas a corregir desigualdades juridicas no se sigue necesariamente la transformacion
de las practicas sociales e institucionales de muy diversa intensidad que les dieron
origen y/o las sostuvieron” (Fernandez Valle, 2010:180). Asi pues, pese a las tacticas y
saberes  compartidos, las entrevistadas reconocen algunas complicaciones
administrativas u “obstaculos institucionales”, en palabras de Mariano Fernandez Valle
(2010). Seglin este autor, “en tanto las leyes requieren operadores, en ocasiones su
aplicacion muere o se dificulta en sus manos, sobre todo cuando forman parte de
aquellos poderes que con virulencia se oponen a lo que deben cumplir” (p. 188).

Vale aclarar —como lo hace el autor— que no todos los integrantes de los sistemas
institucionales actan de este modo, pero se ha comprobado la “persistencia de
practicas que atentan contra el efectivo acceso, goce y garantia de derechos
reconocidos, que impactan con particular incidencia en ciertos grupos sociales”

(Fernandez Valle, 2010: 188). El siguiente relato aporta un ejemplo al respecto:

Tuvimos un inconveniente en la Suizo y en el registro, que hacen una diferencia entre parejas
hetero y parejas homosexuales, hacen una diferencia en la inscripcion. Si vos estas casada dentro de
una pareja hetero, cualquiera de los dos puede ir a hacer la inscripcion, y en el caso de nosotras
tuvimos que ir las dos por mas que estabamos casadas. En la clinica, directamente no nos quisieron
o , . . , . o

inscribir, ahi hay como un gestor del registro civil que nos mando al registro y nos advirtio que
ibamos a tener que ir las dos; ahi nomas agarre el telefono, llamando al registro civil, hay un

ntmero del gobierno y si, ahi me confirmaron que era asi: Laura.

Victoria también relato una complicaci(')n en un tramite de Administracion Nacional de

Seguridad Social (ANSES):
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Tuvimos complicaciones en ANSES donde nos fuimos a inscribir como grupo familiar para el tema
de las obras sociales, y asi un monton de pequeias situaciones. Ahi lo que sucedio es algo muy
tonto, y es que ellos tenfan un software que toma, cuando inscriben a un chico te toma CuIL
femenino y CUIL masculino; entonces nosotras ibamos con dos CUIL femeninos y no los tomo, una
pavada, pero bueno... Y ahi no pasaba por los empleados porque eran mas o menos piolas, aunque
algunos tenian mala predisposicion, pero el tema es que no te tomaba la computadora, y bueno,
eso también, llamadas, reuniones y se modifico. Lo positivo es que sabes que paso el primero y
despues se adapto y el que viene atras ya esta, le toma dos CUIL femeninos o dos masculinos y ya
esta.

Estos relatos visibilizan la forma en que muchas veces los obstaculos no tienen que ver
con impedimentos en el acceso material a ciertos derechos, sino con hacerlo en
condiciones de respeto y de igualdad, precisamente para no generar otras formas de
hostilidad y expulsion (Fernandez Valle, 2010:190).

Una reivindicacion mas que las familias comaternales han conseguido es que en su
documentacion (partida de nacimiento, DNI y libreta de casamiento) no figure la
distincion del vinculo biologico de los/as hijos/as con sus madres, tal como comenta en

o/ . .
conversacion Victoria:

— ;Que les falta resolver?
— Tenemos que volver a hacer la libreta.
— Por qué?

— En realidad tenemos que perderla y volverla a hacer para que lo incorporen sin una enmienda que
queda muy fea, para que incorporen a ¢l con los dos apellidos. ;Aqué voy? En todos estos
documentos salvo los que faltan de la libreta, figura ¢l con sus dos mamas sin ninguna distincion entre
las dos, no esta explicitado con quién tiene el vinculo biologico.

— ;Que decian los anteriores?

— Por ¢jemplo, partida de nacimiento: Hijo de tal y tal, entre paréntesis conyuge de la madre; esa
fue su primer partida de nacimiento, eso conseguimos que no solo se le cambie los apellidos y que
nosotras elegimos el orden, primero el mio y después el de Priscila, sino que saquen esa aclaracion:
hijo de tal y tal; su DNI dice lo mismo, la partida dice lo mismo. Y en la libreta de casamiento figura
primero inscripto solo con el apellido de Priscila, después una tachadura y encima se equivocaron,
quedo todo un mamarracho. Pero a lo que voy es que a mi lo que me parece que esta bueno de lo
que fuimos logrando en eso, es que digamos de qui¢n fue la madre gestante es un dato de la
intimidad de nuestra familia y en todo caso un dato que tiene relevancia en un consultorio medico
que te preguntan algo, pero no es un dato que haga a su identidad en los papeles y siento que eso nos
resguarda y con todos esos papeles en la mano despucs hay que darle para adelante y resolviendo cada
Ccosa que se nos cruza.
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Resulta interesante pensar estas situaciones en el marco de las legislaciones y
normativas recientes, pues lo que se busca a traves de las disputas y conquistas
relatadas, es justamente cuestionar esta idea de lo biologico como determinante para el
reconocimiento de las parejas conyugales y sus vinculos parentales, y, en el caso de las
familias entrevistadas, el reconocimiento de la comaternidad sin distincion de quien es
la madre biologica. Es en ese sentido que Victoria destaca la importancia de que la
documentacion no consigne esa diferencia del vinculo biologico de los/as hijos/as con
sus padres y madres; es uno de los desafios que plantea la Ley de Matrimonio
Igualitario. No obstante, todas las transformaciones pendientes conllevan un tiempo
luego de la sancion de la Ley, y traeran aparejadas otros cambios, pues, como sostiene
Bacin (2011), “poco a poco deben modificarse los formularios y procedimientos
administrativos, los procesos de asignacion de recursos, el vocabulario y las
interpretaciones legales”, para lo cual “es preciso capacitar al personal estatal que
realiza atencion al publico comenzando por el personal de salud, registros civiles y
personal educativo” (p. 11).

En cuanto a las parejas no casadas ni unidas civilmente, como la de Pia y Monica, son
otras las dificultades y las tacticas emprendidas para el reconocimiento de ciertos
derechos; por ejemplo, la inclusion de la pareja en la obra social y el reconocimiento de

ambas madres sin distincion de los lazos biolc')gicos:

Cuando entre a trabajar en el hospital, lo primero que hice fue anotarla como pareja mia, en el
salario familiar como concubina para que me paguen. Estando en la Municipalidad te pagan por
conyuge o concubina. No es nada, en ese momento eran 20 pesos, pero no importa, la cuestion
era incluirla en todo, y lo del tema de la obra social. Entonces agarre y fuimos las dos a ver cuales
eran los requisitos, porque los concubinos podian tener la obra social de su mujer o viceversa,
demostrando que, por ejemplo, el certificado de ANSES que dé negativo, en ese momento no
trabajaba Pia; trabajo de remisera un tiempo, entonces tenia certificado negativo; despues fui a un
juez de paz, y los requisitos eran presentar un certificado que diga que estas en concubinato con
dos testigos. Lo hicimos y nos discriminaron por ser una pareja de mujeres. Pero despues de varias
idas y vueltas la inscribieron a Pia, pero no paramos, ;eh?: Monica.

Monica presento toda la documentacion en la obra social y le solicitaron que
estableciera una union civil para poder afiliar a su pareja, pero ellas vivian en provincia
y para eso tenian que mudarse. Asi fue que se contactaron con la Asociacion Civil
NEXO' en busca de un abogado que les redacto una carta-documento para que la

presentaran en la obra social. Finalmente lograron la afiliacion de Pia, pensando ya en

10 Pégina oficial: http:// www.nexo.org/
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el proximo paso: que la obra social les cubriera la fertilizacion. Asi fue que gestionaron

un amparo, guiandose por el caso de una pareja heterosexual que lo consiguio:

Llego el dia de la audiencia, estabamos re nerviosos porque aparte deciamos “;qué jueza nos va a
tocar?” Y ¢sta reemplazo a la que nos habian asignado, que estaba de licencia. Teniamos una
sensacion de que “bueno, el no ya lo tenemos”, sensacion rara, de incertidumbre; encima era el

primer caso del tema. Entonces, llega la audiencia y la jueza pregunta a nuestros abogados:

79

“;Trajeron tal papel?” “Si”. Un test psicologico nos habian hecho en la [Comunidad Homosexual
Argentina] CHA. Ah, ademas, el abogado me habia hecho entregar unas notas a la obra social
pidiendo agotar la parte administrativa. Entonces entregu¢ dos notas; una nota pidiendo que nos
cubra la fertilizacion asistida de esta forma y contestaron que como teniamos los organos sanos,
que lo tengamos naturalmente y eso nos puso a todos furiosos. Despues, hice otra nota de
reconsideracion para agotar la parte administrativa antes del amparo, y mas o menos lo mismo.
Entonces, en la audiencia los abogados de la obra social dicen que no nos pueden cubrir el
tratamiento; entonces salta Pia y dice: “;Ustedes fueron los que hicieron la nota que lo tengamos
naturalmente?” Y la jueza dijo: “;Como?”, y quedo furiosa. Hasta ese momento no conociamos
nada de la jueza, y dijo: “traiganme la Constitucion y los anteojos”. Entonces los abogados dicen:
“Si, nosotros escribimos esas notas, lo que pasa es que es muy dificil no discriminar”. Entonces la
jueza les leyo el tema de la salud, que no significa ausencia de enfermedad y bla bla. Cuestion que
en la audiencia paso eso, leyo la Constitucion y en noviembre del 2009 sale el fallo y saltabamos de
alegria, no lo podiamos creer: Monica.

Asi fue como lograron que la justicia les autorizara el tratamiento de fertilizacion
asistida, totalmente cubierto por su obra social. Esta pareja realizo el tratamiento a
partir de la tecnica de Recepcion de Ovulos de la Pareja (ROPA). La falta de capital
economico y el intenso deseo de ser madres las llevaron a enfrentar obstaculos legales,
judiciales y economicos, hasta que finalmente Monica quedo embarazada con un 6vulo
de Pia, fecundado con semen de un donante anonimo. Sucedi6 asi no solo por el deseo
de Monica de ser la madre gestante, y Pia la madre biologica, sino también como una
tactica para el reconocimiento de ambas madres, ya que si bien para la ley argentina
madre es la que ha llevado a su hijo en el vientre y la que lo ha dado a luz, Pia era la
madre genética de Matias.

La ovodonacion, como las otras técnicas, no esta regulada en Argentina. La decision
de esta pareja se enmarca en lo que Libson (2011) denomina “el uso estratégico de la
biologia”, es decir, el uso de la biologia para consolidar “un vinculo irrompible en lo
que refiere al parentesco y a la posicion del Estado frente al mismo” (p. 231). Esto
aplica entre parejas heterosexuales, de modo que Pia y Monica contintian sin el
reconocimiento legal del vinculo parental de ambas con su hijo. Al no estar casadas,

dependen de la buena voluntad de la jueza que mando rectificar la partida de
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nacimiento y el DNI de su hijo:

— ;Te preocupa que todavia no se te reconozca legalmente como mama de Matias?

— Si, bastante, pero la orden judicial ya esta hace rato, desde los 14 dias que naci6 Mati, que la
jueza mando a rectificar partida y DNI; pero las agrupaciones no nos contestan el reclamo porque
no les interesa movilizar el tramite y yo no me quiero meter en rivalidades de ningln tipo.
Ademas, algunas agrupaciones nos criticaron porque dicen que nosotras judicializamos a nuestro
hijo, y nadie se pone en nuestro lugar: Pia.

Monica tambien califica la situacion en que se encuentra su familia como injusta y

reproductora de diferencias entre hijos/as matrimoniales y no matrimoniales:

Es injusto, nosotras todavia ni tenemos el documento de Matias. Nos tienen que cambiar toda la
documentacion, no el nlimero, sino una partida nueva. Solo lo tienen las parejas que estan casadas,
yo no, y lo quiero lograr como cualquier hijo de vecino. Si me vas a imponer casarme, no quiero.
El Estado mantiene las diferencias entre hijos de matrimonios y las parejas que no quieren casarse.

En relacion con estas disputas, es interesante destacar las divisiones y discusiones que se
producen no solo entre las agrupaciones, sino tambien al interior de cada familia, sobre
las tacticas mas adecuadas para el reconocimiento de la comaternidad. En algunos
casos, se defienden los logros alcanzados, teniendo siempre en consideracion sus
limitaciones; pero en otros casos, como sostiene Monica, prevalecen las diferencias en
relacion con los matrimonios unidos legalmente y los que todavia enfrentan la
vulneracion de sus derechos, por estar fuera de este contrato. Esta es la tension a la que
se refiere Butler (2006) por lo respecta al matrimonio: el vivir sin normas de
reconocimiento y en una privacion de derechos o el reconocimiento en los términos
del Estado, es lo que puede llevar a nuevas jerarquias sociales y sexuales, extendiendo
el poder estatal (p. 167). Incluso dice la autora que al solicitar el reconocimiento del
Estado, restringimos el terreno de lo que sera reconocible como convenios sexuales
legitimos, con lo que se fortalecera el Estado en tanto origen de las normas de
reconocimiento y se ocultaran otras posibilidades en la sociedad civil y en la vida
cultural (p. 167).

Ahora bien, hay otro debate importante: la tension entre la judicializacion de los
casos para lograr el reconocimiento de los derechos filiatorios y su consecucion bajo las
condiciones que plantea el Estado, es decir, a través del contrato matrimonial. Por
ejemplo, Victoria destaca los inconvenientes de un proceso de judicializacion para

reclamar el reconocimiento de derechos, y senala las diferencias entre agrupaciones en
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relacion con las estrategias adoptadas para el reconocimiento de los/as hijos/as de
familias formadas antes de la Ley de Matrimonio Igualitario y de las familias que no

podl'an o no deseaban casarse:

En nuestra organizacion, por ejemplo, el DNU fue una via que se eligio a diferencia de la estrategia
que eligieron otras organizaciones, que es ir mas por la via judicial, judicializando caso por caso.
Desde nuestra vision, lo que se intento es no pasar por eso, porque nunca es muy feliz andar
exponiendo tu vida y todo lo que implica judicializar un caso, donde aparte es muy dificil, porque
es relativamente sencillo presentar el caso a un juez que vos sabés que es amigable y que en
principio vas a tener una respuesta a favor, pero despues, por ejemplo aca en ciudad,
sistematicamente la procuraduria, que es un funcionario puesto por el Gobierno de la Ciudad,
apelaba y después ya; eso pasa a otros jueces donde ya no sabés con quién vas a parar, muy
probablemente los juzgados de familia que son o, por lo menos, tienen fama de ser muy
conservadores: Victoria.

Cada uno de los caminos y tacticas desplegadas por cada familia tiene que ver con todo
un proceso de apropiacion de sus derechos, en tanto recursos, saberes y acciones para
el reconocimiento de sus derechos civiles, familiares y filiatorios. En este sentido, ese
arsenal de recursos y decisiones no concluyen luego de la sancion de la Ley de
Matrimonio Igualitario, sino que las elecciones, deseos y posibilidades de cada familia
llevan a vivir y significar ese proceso de distintos modos. Podemos decir que Victoria y
Priscila vivencian ese proceso de apropiacion de derechos en forma colectiva, al
participar de los debates y las demandas en el reconocimiento igualitario de sus
familias, acompanadas de otras tantas en la misma situacion. Otras parejas, en cambio,
como Pia y Monica, eligen la via judicial para lograr los mismos beneficios que las
parejas casadas en el reconocimiento de ambas madres, y ellas también reclamaron la
cobertura del tratamiento de fertilizacion asistida por la misma via. Victoria alerta
sobre ese tipo de elecciones, debido a la exposicion a la que se someten las familias que
deciden llevar a juicio sus reclamos, quedando atadas a la decision del juez o jueza que
se les asigne.

En este entramado de relaciones de saber-poder, las familias comaternales pensaron,
trazaron y llevaron a cabo tacticas materializadas en términos de apropiacion subjetiva
de derechos. Este aspecto supuso el deslizamiento de una nocion de derecho pensado
solo en relacion con poderes, recursos e instrumentos legales. Al interior de la matriz
heteronormativa hegemonica, la apropiacion es un proceso complejo que si bien
incluye ciertos saberes y recursos, no puede ser vista unicamente en términos

instrumentales y cuantificables: la apropiacion requiere de cierta autorizacion de la
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mujer sobre sus deseos, que en muchos casos demanda sortear los obstaculos socio-
culturales, politicos y legales para concretar, en este caso, el proyecto de
comaternidad.

De este modo, advertimos los mecanismos y tacticas que utilizaron las familias
entrevistadas para moverse no solo en los intersticios de la ley, sino aprovechando al
mismo tiempo los carriles recién habilitados. En este marco, los vacios legales no
fueron un impedimento para la creatividad y concrecion de sus deseos, sino que
tambicn se constituyeron en instancias para dar lugar a nuevos sentidos y practicas

parentales, consolidando asi el proceso subjetivo de apropiacion de derechos.
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Redes en torno al aborto clandestino: vinculos de socorristas y
sistema de salud en Neuquén, Argentina

Julia Burton, Guillermina Peralta

Resumen

Socorro Rosa es un dispositivo de accion colectiva, impulsado por organizaciones feministas de Argentina, para el acceso al aborto
seguro y se enmarca en la lucha por el derecho al aborto legal. Socorro Rosa brinda informacion y acompafiamiento a mujeres que
necesitan abortar con el fin de que lo hagan de manera segura. El socorrismo surgié en 2012, tras la creacion de Socorristas en Red
(Feministas que abortamos). Desde entonces, tanto las colectivas que componen la red, como los abortos acompaiiados por ellas
se multiplicaron significativamente. Actualmente hay cerca de 30 colectivas que, desde diferentes localidades, activan el dispositivo a
lo largo del pais: durante 2015 lograron acompanar 2 894 abortos, es decir, al 32,9% del total nacional.

En este articulo nos proponemos analizar el socorrismo, enfatizando dos aspectos centrales del mencionado dispositivo: la
generacion de vinculos con agentes del sistema de salud publica y privada, y la elaboracion de datos estadisticos acerca de las
mujeres acompanadas, pues reflejan la efectividad de la medicacion usada para abortar. Nos centraremos en la experiencia concreta
de los socorrismos realizados por la Colectiva Feminista La Revuelta, de la ciudad de Neuquén, que opera desde marzo de 2001 y
es uno de los grupos fundadores de Socorristas en Red.

Palabras clave: Aborto medicamentoso, Socorrismo, Militancia feminista, Médicos amigables

Networks around the abortion clandestino: socorristas links and health
system in Neuquen, Argentina

Abstract

Socorro Rosa is a device of collective action, driven by feminist organizations in Argentina, for access to safe abortion and is part of
the struggle for the right to legal abortion. Socorro Rosa provides information and support to women who need abortion in order
to do so safely. The lifeguard burst into the public arena in 2012, after the creation of Lifeguards in Red (Feminists we abort). Since
then, both collective that make up the network, such as abortions accompanied by them significantly multiplied. Currently there are
about 30 collective that from different locations activate the device throughout the country: in 2015 they managed to accompany
2894 abortions.

In this article we analyze the aid, emphasizing two central aspects of that device: the generation of links with agents of the public
and private health, and the development of statistical data about women accompanied as they reflect the effectiveness of
medication used to abort. To do this, we will focus on the concrete experience of the aid made by the Feminist Collective La
Revuelta, of the city of Neuquen, operating since March 2001, which is one of the founding groups of Lifeguards Network. The
accompaniments of this collective during 2015 represent 32.9% of the national total.

Keywords: Abortion, First Aid, Feminist militancy, Friendly Doctors

Réseaux autour de lavortement clandestin : liens de secouristes et
systeme de santé en Neuquén, Argentine

Résumé

Socorro Rosa est un dispositif d’action collective, développé par des organisations féministes d’Argentine, pour l'accés a
I'avortement fiable et il s’encadre dans la lutte pour le droit a I'avortement légal. Socorro Rosa donne de I'information et de
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I'accompagnement a des femmes qui ont besoin de se faire avorter avec I'objectif de le faire de fagon fiable. Le secourisme a fait
irruption dans la sphere publique en 2012, aprés la création de Socorristas en Red (Féministes qui avortent). Dés I3, les collectives
qui composent le réseau et les avortements accompagnés pour elles se sont multipliés significativement. Actuellement il y a prés de
30 collectives que, dés différents localités, activent le dispositif tout au long du pays : pendant 2015 elles ont obtenu d’accompagner
2894 avortements.

Dans cet article on se propose d’analyser le secourisme, en mettant l'accent sur deux aspects centraux du dispositif avant
mentionné : la génération de liens avec des agentes du systeme de santé publique et privée, et I'élaboration de données statistiques
sur les femmes accompagnées, puisqu’ils réfléchissent I'effectivité de la médication utilisée pour se faire avorter. Pour ce faire, on se
centre dans I'expérience concréte des secourismes réalisés par la Colectiva Feminista La Revuelta, de la ville de Neruquén, qui
fonctionne a partir de mars 2001 et elle est 'un de groupes fondateurs de Socorristas en Red. Les accompagnements de cette
collective pendant 2015 représentent 32% de la totalité nationale.

Mots clés : Avortement par médicament, Secourisme, Militantisme féministe, Médecins amicaux
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Resumen

Socorro Rosa es un dispositivo de accion colectiva, impulsado por organizaciones feministas de
Argentina, para el acceso al aborto seguro y se enmarca en la lucha por el derecho al aborto legal.
Socorro Rosa brinda informacion y acompafiamiento a mujeres que necesitan abortar con el fin de que lo
hagan de manera segura. El socorrismo surgio en 2012, tras la creacion de Socorristas en Red
(Feministas que abortamos). Desde entonces, tanto las colectivas que componen la red, como los
abortos acompafiados por ellas se multiplicaron significativamente. Actualmente hay cerca de 30
colectivas que, desde diferentes localidades, activan el dispositivo a lo largo del pais: durante 2015
lograron acompanar 2 894 abortos, es decir, al 32,9% del total nacional.

En este articulo nos proponemos analizar el socorrismo, enfatizando dos aspectos centrales del
mencionado dispositivo: la generacion de vinculos con agentes del sistema de salud publica y privada, y
la elaboracion de datos estadisticos acerca de las mujeres acompanadas, pues reflejan la efectividad de la
medicacion usada para abortar. Nos centraremos en la experiencia concreta de los socorrismos
realizados por la Colectiva Feminista La Revuelta, de la ciudad de Neuquén, que opera desde marzo de
2001 y es uno de los grupos fundadores de Socorristas en Red.

Palabras clave
Aborto medicamentoso, Socorrismo, Militancia feminista, Medicos amigables

INTRODUCCION

La lucha por el derecho al aborto es una lucha por la libertad en la
reproduccion. Se refiere a un derecho individual primordial del que
las mujeres estan excluidas: el control sobre el propio cuerpo.
Derecho basico, nadie puede otorgarlo: se construye en la practica.

ROSENBERG, 1997.

Argentina es uno de los paises latinoamericanos cuyo codigo penal restringe, con dos

excepciones, la practica del aborto; de hecho, lo considera un delito contra la vida y
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Derecho y Ciencias Sociales de la Universidad Nacional del Comahue.
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establece penas tanto para las mujeres que abortan, como para las personas que faciliten
esa préctica.l Sin embargo, e independientemente de hallarse entre los casos de no
punibilidad, muchas mujeres que enfrentan un embarazo no deseado buscaran la forma
de interrumpirlo; en otras palabras, aunque las disposiciones legales castigan el aborto,
no pueden evitar que ocurra.

El marco de clandestinidad e ilegalidad en que sucede el aborto constituye una
politica de Estado. Su invisibilizacion se ve reforzada por la inexistencia de un
levantamiento de datos sistematico y prolongado en el tiempo, que dé cuenta de la
magnitud de esta practica. No obstante, en un estudio realizado por Silvia Mario y
Edith Pantelides (2009), a peticion del Ministerio de Salud, sobre la magnitud del
aborto inducido en Argentina, se estima que en este pais se registran anualmente entre
371.965 y 522.000 interrupciones de embarazo. Estos nameros, si bien son una
estimacion y no deben tomarse como cantidad absoluta, sehalan la frecuencia con que
sucede el aborto, pese a la adversidad de los contextos en que habitan las mujeres.

Decimos, entonces, que los abortos irrumpen como necesidad en la vida cotidiana
de las mujeres y que su acontecer esta condicionado por factores tales como la
pertenencia de clase de las mujeres, su posibilidad de acceder a determinadas
informaciones y el acompafiamiento que tengan al momento de realizarlo. Al respecto,
en Argentina existe desde 2012 Socorristas en Red (Feministas que abortamos), una
organizacion de alcance nacional que agrupa a cerca de 30 colectivas feministas que
acompanan a mujeres que deciden abortar, para que lo hagan de manera segura con
medicacion. Su accionar colectivo se enmarca en la Campana Nacional por el Derecho

al Aborto Legal, Seguro y Gratuito.’

" En su articulo 86, el Codigo Penal Argentino (CPA) admite dos excepciones que permiten a las mujeres
acceder a un aborto no punible (ANP): cuando estan en riesgo la vida o la salud de la mujer y ese riesgo no puede
evitarse por otros medios, o “si el embarazo proviene de una violacion o de un atentado al pudor cometido sobre
una mujer idiota o demente” (CPA. Libro II. Titulo I. Delitos contra las personas. Art. 86). En 2012, a raiz de las
diversas interpretaciones que se desprendian de este articulo, la Corte Suprema de la Nacién, mediante el fallo
FA.L s/medida autosatisfactiva, preciso el alcance de los ANP. Estableci6 que no resultaban punibles las
interrupciones de embarazos provenientes de toda clase de violaciones, que los casos de ANP no se supeditaban a
tramites judiciales y que era necesario implementar protocolos hospitalarios para la atencién concreta de los ANP.
Para ello, en abril de 2015 entr6 en vigencia el “Protocolo para la atencién integral de las personas con derecho a
la interrupcion legal del embarazo” (Protocolo ILE), que explicita claramente cuales son las circunstancias que
habilitan la interrupcion legal del embarazo: causal salud y causal violacion. Mas informacion:
http:/ /www.msal.gob.ar/images/stories/bes/ graficos/0000000690cnt-Protocolo%20ILE%20Web.pdf.

? La Campana data de 2005, es resultado de la lucha de mujeres feministas en distintas partes del pais por el
derecho al aborto. La Campana fundamenta la demanda del aborto legal en una cuestion de salud pablica y de
reivindicacion del derecho de las mujeres a decidir sobre su propio cuerpo, en tanto derechos humanos (Tarducci

y Rifkin, 2010).


http://www.msal.gob.ar/images/stories/bes/graficos/0000000690cnt-Protocolo%20ILE%20Web.pdf
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El surgimiento de la Red esta vinculado a la necesidad de un cambio de estrategia, tal
como plantearon algunos grupos que realizaban acompanamientos y brindaban
informacion sobre el uso seguro de medicacion para abortar. Al articularse a escala
nacional, las colectivas definieron un tipo de estrategia y accionar politico concreto: no
se trataba Unicamente de dar informacion sobre el uso seguro del medicamento, sino
también de acompafiar a las mujeres en su decision de abortar, “bajo determinadas
premisas de funcionamiento”. Actualmente, hay cuatro modos organizativos en la
practica socorrista: 1) llamadas telefonicas, 2) encuentros cara a cara con mujeres, 3)
seguimiento del proceso de aborto y post-aborto, 4) establecimiento de vinculos con
sectores de salud “amigables”, segin denominacion de ellas mismas (Maffeo, Santarelli,
Satta y Zurbriggen, 2014).

En las paginas siguientes, nos proponemos analizar el dispositivo de socorrismo, en
particular dos de los aspectos, ya sefalados, que caracterizan su funcionamiento: la
generacion de vinculos con agentes del sistema de salud publica y privada, y la
presentacion de datos estadisticos generados por los socorristas para dar seguimiento a
la cantidad de mujeres que abortan y dar cuenta de la efectividad de la medicacion
usada con ese fin. Para aproximarnos a nuestro objetivo, tomaremos como caso
analitico la experiencia concreta de los acompafiamientos realizados por la Colectiva
Feminista La Revuelta en la ciudad de Neuquén. Esto nos interesa por una serie de
factores: La Revuelta es una colectiva feminista reconocida nacionalmente, es
precursora de los socorrismos desde el afio 2010; propone la articulacion en red, y
condensa cerca del 32,9% del total de acompanamientos en el pais durante 2015, lo
cual significa que atendio 953 de los 2 894 abortos acompanados registrados en
Argentina.

Situar el foco de analisis en Neuqueén, una ciudad de tamano intermedio, constituye
un aporte al conocimiento sobre el feminismo en Argentina, que suele estar pensado y
explicado en funcion de lo que sucede en la ciudad de Buenos Aires. La informacion
utilizada para este trabajo, ademas de los datos estadisticos generados por La Revuelta,
provienen de entrevistas a integrantes de la Colectiva y de la realizacion de observacion

participante en espacios de reunion y Socorro Rosa.

NOTAS SOBRE NEUQUEN, ESCENARIO SOCIAL

La ciudad de Neuqueén esta ubicada en la Norpatagonia argentina; es una aglomeracion

de tamano intermedio, que tuvo un rapido crecimiento demografico entre las decadas
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de 1970 y 1990, a consecuencia de la migracion interna (de otras provincias) y externa
(principalmente de Chile),’ y es la localidad de mayor concentraciéon demografica de
toda la provincia homonima. Segtn el Gltimo Censo Nacional de Poblacion, Hogares y
Viviendas, Neuquen albergaba, en 2010, al 42% del total provincial, es decir, a 231
780 habitantes.

Al ser una provincia relativamente “joven”,4 alejada de los grandes centros urbanos
(Buenos Aires, Cordoba y Rosario) de Argentina y poco significativa en términos
clectorales a nivel nacional,’ no suele ocupar un lugar predominante en los medios de
comunicacion masiva a escala nacional. Sin embargo, es interesante notar que, cuando
esta “maxima” es quebrantada, lo es generalmente por la trascendencia de las luchas
sociales que sacuden a la provincia. Precisamente en las Gltimas décadas, una serie de
conflictos y luchas sociales llamaron la atencion de militantes de izquierda y activistas
sociales y sindicales, que han posicionado a Neuquén como bastion de la protesta social
ante los ojos de coterraneos y la mirada de otras latitudes geograficas del peu's.6 En las
lineas que siguen mencionaremos algunos elementos que dan cuenta de ello.

Para empezar, cabe decir que durante la Gltima dictadura civico-militar, entre 1976
y 1983, Neuqueén se convirtio en un refugio para los exiliados politicos que contaron
con apoyo y proteccion de la Iglesia Catolica, bajo el obispado de Jaime de Nevares, lo
que consagro a la ciudad como la “capital de los derechos humanos”. Asimismo, entre
1980 y 1990, la Union de Obreros de la Construccion (UOCRA) fue uno de los
principales bastiones sindicales de la izquierda, tal como la Federacion Universitaria del

Comahue cuyos directivos se caracterizaron, en primer término, por pertenecer a

’ Segn César Vapharsky (1995), las aglomeraciones de tamafio intermedio (ATIS) albergan 50 000 o mas
habitantes, con excepcion de Gran Buenos Aires que constituye la “aglomeracion primada”. En su estudio, sefiala
que la aglomeracion Neuquén-Plottier-Cipolletti fue una de las ATIS que mas creci6 entre los Censos Nacionales
de 1950y 1991.

N Neuquén adquiri6 el estatus de provincia entre 1955 y 1960. Las primeras elecciones provinciales datan de
1963. Con excepcion de éstas, donde gano la Union Civica Radical Intransigente (UCRI), la provincia ha sido
gobernada ininterrumpidamente por un partido provincial surgido en el contexto de proscripcion peronista: el
Movimiento Popular Neuquino (MPN). Es interesante notar la estrecha vinculacion que hay entre la constitucion
de Neuquén como entramado provincial y el MPN, pues genera una fuerte identificacién entre provincia y partido,
sustentada por una densa red de relaciones de intercambios simbolicos y materiales que, por cierto, ha sido
estudiada por investigadores de la region. Mas detalles en los trabajos de Favaro y Arias Bucciarelli (1999), Arias
Bucciarelli (1999), Petruccelli (2005), Aiziczon (2005) y Matus (2008), entre otros.

> En las elecciones nacionales de 2015, la provincia de Neuquén representaba apenas el 1,5% del padrén
argentino.

® Fernando Aiziczon (2005) utiliz6 la nocion de “campo de protesta” para reflexionar sobre la forma en que se
llavan a cabo diversas manifestaciones de protesta social. Ariel Petrucceli (2005, 2008) habla, por su parte, de la
existencia de una “contracultura de la protesta”, espacio heterogéneo donde confluye una serie de caracteristicas
que hacen de Neuquén un bastion del izquierdismo politico, el sindicalismo combativo y la protesta social.
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organizaciones vinculadas a la izquierda, incluso en la ¢poca en que la Franja Morada —
asociada a la Union Civica Radical- gozaba de hegemonia nacional, y, en segundo
termino, por la radicalidad de sus acciones (destacan las tomas universitarias de 1995,
2004 y 2006). Para entonces, el movimiento piquetero habia encontrado en las
puebladas de las comarcas petroleras de Cutral Co y Plaza Huincul su significacion e
impacto politico, su nombre y el corte de ruta como metodo de accion directa. En el
afio 1995, se cre6 una de las primeras organizaciones de desempleados, la
Coordinadora de Trabajadores Desocupados. En 2001, la toma y recuperacion de la
fabrica de ceramicos Zanon, por parte de sus trabajadores, fue una de las primeras
experiencias del movimiento de fabricas recuperadas en Argentina —experiencia
reconocida y estudiada incluso internacionalmente. En cuanto al sindicalismo estatal,
¢ste cuenta con una larga historia de luchas y conflictos, entre ellos destacan los
protagonizados por la Asociacion de Trabajadores del Estado (ATE) y la Asociacion de
Trabajadores de la Educacion de Neuquén (ATEN). Hay también una importante
organizacion y movilizacion del pueblo mapuche, incluyendo tomas de tierras. Por
tltimo, hay que mencionar la militancia feminista, que ha logrado una importante

visibilidad, tanto dentro como fuera de la provincia (Petruccelli, 2008).
LA REVUELTA. COLECTIVA FEMINISTA

La organizacion surge en el afio 2001 y actualmente esta conformada por
aproximadamente 20 mujeres de entre 20 y 50 afos, en su mayoria trabajadoras de la
educacion —de primaria a nivel universitario— o que estudian para serlo, y, €n menor
medida, trabajadoras estatales de otras profesiones: Trabajo Social, Antropologia y
Artes Audiovisuales. Algunas de ellas, ademas de ser docentes o estudiantes, se dedican
a la investigacion, ya sea en el marco de las instituciones en las que trabajan o en
espacios de activismo. La Revuelta constituye una de las primeras organizaciones
locales de indole feminista (Matus, 2012); se reconoce como parte de un feminismo
antiheteropatriarcal que se articula con demandas anticapitalistas y anticoloniales, y se
opone a todo tipo de opresion. Las acciones realizadas durante sus 15 anos de activismo
han sido variadas; sin embargo, hay premisas que las recorren de manera transversal.
Sin pretensiones de exhaustividad, mencionamos algunas que permiten pensar en la
dinamica actual de La Revuelta: presencia en espacios publicos diversos para denunciar
el machismo y la misoginia, y disputar los sentidos hegemonicos de Ila

heteronormatividad patriarcal; alianzas y participacion en distintas luchas locales y
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regionales; articulacion entre teoria y practica; y acompahamiento a mujeres que
atraviesan situaciones de violencia.

El accionar de La Revuelta es fundamental para entender la presencia del feminismo
en espacios publicos de Neuquen, debido a su insistencia en politizar, hacer publicas,
visibilizar, las relaciones de desigualdad propias del heteropatriarcado, y a su necesidad
de contribuir a tranformarlas, ademas de su teson para “meter al feminismo” y dar
discusiones en sitios e instituciones estatales —escuelas, universidades y espacios de
salud— que se encuentran habilitados, ya que ahi laboran las integrantes de La Revuelta,
sin olvidar el minucioso trabajo de alianzas que la organizacion ha desarrollado a lo
largo de estos afios.

La presencia de La Revuelta en espacios publicos ha tenido diversas modalidades;
una de ellas, acompanando a mujeres, victimas de violencia patriarcal, en los momentos
de denuncia o —llegado el caso— durante los juicios. Los acompanamientos se
caracterizan tanto por prestar asesoria legal, como por las representaciones o “puestas
publicas” a las que subyace la idea de “justicias reparadoras”: éstas pretenden trastocar
el sentido, darle un giro a todo hecho de violencia machista y hacer de un caso puntual,
una oportunidad para visibilizar otros, animar las denuncias y romper el silencio. La
nocion “justicias reparadoras” esta estrechamente relacionada con las “visitas
pedagogicas”, seglin denominacion de las militantes de esta colectiva feminista; en ellas
se condensan dos aspectos de su accionar colectivo: por un lado, su articulacion con
otras luchas sociales y sectores politicos no necesariamente feministas, como en el caso
de las movilizaciones (“escraches”) realizadas a causa del asesinato del docente Carlos
Fuentealba’ a manos del gobierno provincial, encabezado por Jorge Sobisch, en abril de
2007, o cuando la campaia Bigotes a la Cdrcel,® en respuesta a la postulaci(')n del mismo

Sobisch a la presidencia del partido Movimiento Popular Neuquino (MPN) en 2010.

7 El concepto “visitas pedagogicas” surgié durante el conflicto docente de 2007 en Neuquén, tras el asesinato
del profesor Carlos Fuentealba; alude, en la jerga docente, a las salidas de estudio y a espacios de ensefianza y
aprendizaje fuera de la escuela propiamente dicha. En esta oportunidad, las visitas pedagogicas consistieron en
acudir con megafonos a las casas de los funcionarios y del propio gobernador, o bien, a espacios locales donde
estos personajes de la politica neuquina son propietarios y/o se retinen (Aiziczon, 2011).

 La Campaiia Bigotes a la Cdrcel, convocada por La Revuelta, se realizo en diciembre de 2010; en ésta
participaron alrededor de 40 militantes de diferentes organizaciones sindicales, estudiantiles, feministas, y
activistas de diversos espacios sociales. Jorge Sobich habia lanzado su candidatura por el MPN, con una campafa
que, sin nombrarlo, tenia por imagen “bigotes” (uno de sus rasgos fisicos), con la consigna Vuelve la esperanza,
evocando un viejo slogan de candidaturas pasadas. Ante la falta de justicia por el asesinato de Fuentealba y la
provocacion de que Sobich continuara su carrera politica, los muros con dicha consigna fueron intervenidos: al
dibujo de los bigotes se antepusieron lineas verticales, representando barrotes de celdas, y la demanda Asesino a la
cdreel. Mas informacion: http://www.8300.com.ar/2010/12/29/justicia-callejera-bigotes-a-la-carcel.


http://www.8300.com.ar/2010/12/29/justicia-callejera-bigotes-a-la-carcel/
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Estas “visitas” y otras intervenciones de La Revuelta en el espacio ptblico, orientadas
a cuestionar el sentido comlin hegemonico en todas sus expresiones, se caracterizan por
el uso de estrategias artisticas. Al respecto, Carrario, Boschetti y Dieterich (2012)

sostienen que:

las practicas artisticas que desarrollan los colectivos feministas se encuentran inmersas en el espacio
publico, las calles, las paredes, edificios y monumentos. La calle se plantea como espacio de lucha, de
encuentro y de construccibn con otras y otros. Es importante identificar estos espacios que son
apropiados para llevar adelante la accion artistica porque cada lugar posee su simbologia. De esta
manera el espacio se re-significa, se convierte en el medio para la transmision de un discurso politico
que interacta con sus receptoras/es y se re-construye constantemente. Los actos creativos son un
discurso que puede ser leido por todas y todos. Actian como activador de la conciencia, visibilizan,
enuncian, denuncian. En este sentido se vuelven un discurso politico (p. 13).

Entre esas intervenciones artisticas, destacamos la representacion o puesta publica de
las “Novias de la decepcion”, en la que militantes de La Revuelta se vistieron con trajes
de boda de los cuales colgaban elementos de limpieza, en alusion al sometimiento que
viven las mujeres en sus hogares. Otra de estas actividades se realizo bajo la consigna
“;Que harias si tu hijo fuera heterosexual?”, y consistio en colgar del Monumento a San
Martin —uno de los lugares mas centricos de la ciudad— una manta con esa pregunta, en
un intento por desnaturalizar la heterosexualidad obligatoria.

En cuanto a la presencia de La Revuelta en medios de comunicacion, una de sus
producciones fue “Sin Sostén. Suplemento menstrual sostenido por mujeres” (2006) del
periodico independiente (§300) de Neuquen. Mediante esta publicacion, intentaban
difundir conceptos centrales del feminismo, desde un enfoque critico, acerca del
patriarcado, la heteronorma, el androcentrismo; buscaban recordar y difundir historias
de vida de artistas y luchadoras, y de abordar tematicas poco difundidas: el orgasmo
femenino, la intersexualidad, la trata de personas. Ademas de esta difusion en la prensa
escrita, La Revuelta producia dos programas de radio: Sin Closer (2009) y RadioActivas
(2011), que se transmitian por Radio Universidad-Calf.

La voluntad politica de esta colectiva feminista para articularse con otros sectores y
acompanar distintos movimientos de protesta evidencia su teson por “sostener la lucha
contra el modelo hetero-capitalista e impugnar el estado de represion del gobierno
provincial” (Bellucci, 2011: 21). Ahora bien, tal articulacion y tal acompafiamiento han
sido posibles, como mencionamos anteriormente, por las trayectorias laborales y
estudiantiles de quienes participan en La Revuelta: de ahi la vinculacion con los

movimientos regionales y nacionales de las minorias sexuales y de diversidad; de ahi su
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asociacion con gremios docentes y su participacion en espacios contra la hidrofractura y
su acompaniamiento a la lucha del pueblo Mapuche.

Otro de los ejes que recorren de manera transversal el accionar de La Revuelta, es la
articulacion dialectica entre teorica y practica. De ello da cuenta su empeho por
recuperar de manera critica los saberes construidos por las diferentes corrientes del
feminismo en relacion con la realidad local, y exponer a la luz del feminismo los
saberes hegemonicos, tensionandolos. La articulacion entre teoria y practica implica
tambicen generar teoria a partir de practicas situadas. En cuanto a la revision de las
teorias feministas, las revueltas se reconocen criticas del feminismo occidental, blanco y
heteronormativo, que se asumio como universal y tnico (Colectiva Feminista La
Revuelta, 2007).

Nos interesa senalar, finalmente, los dispositivos de acompafiamiento a mujeres:
Socorro Violeta y Socorro Rosa. El primero surgi6 en el afio 2009, como una
Consejeria Legal y en Derechos Sexuales y Reproductivos, en relacion con las
organizaciones sindicales Asociacion de Trabajadores de la Educacion de Neuquén
(ATEN) y Asociacion Docente de la Universidad Nacional del Comahue (ADUNC). Alli se
brindaba asesoramiento legal de manera gratuita “frente a las violencias machistas y
sexistas, los malos tratos, violaciones, abusos, acosos y todas las formas en que el
sistema hetero-patriarcal se sirve de su poder e impunidad para colonizar nuestros
cuerpos y vulnerar derechos” (Socorro Violeta, 2010: 4).

Socorro Violeta funciono hasta 2013 y, de acuerdo con Monica Reynoso, el
dispositivo trabajo también en cuestiones de “reparacion simbolica”: reparar donde
hubo y hay violencias, “disponer de nuevo de la propia existencia sin terror, sin
impunidad. Nuevo no quiere decir recuperar el estado anterior, sino acceder a un
estado nuevo [...] el trabajo que permita disponer de nuevos recursos para cicatrizar lo
danado” (Reynoso, 2011: 174).

El surgimiento de Socorro Rosa, el segundo dispositivo de acompafiamiento a
mujeres que deciden abortar, esta vinculado a las acciones de La Revuelta, colectiva
que se integro a la Campana Nacional Por el Derecho al Aborto Legal Seguro y
Gratuito’ desde su lanzamiento en 2005, e impulso actividades en representacion de
¢sta en la ciudad de Neuquen. A partir de la recoleccion de firmas para que el Congreso

Nacional abordara el proyecto de ley sobre la Interrupci(')n Voluntaria del Embarazo

’ Para profundizar en el accionar de la Campafia, ver: Anzorena, C. y Zurbriggen, R. (2013); Bellucci, M.
(2014); Ciriza, A. (2013) en C. Anzorena y R. Zurbriggen (Comps.), y Tarducci, M. y Rifkin, D. (2010) en S.
Chaher y S. Santoro.



Julia Burton y Guillermina Peralta 177

(IVE), su compromiso y accionar politico al respecto se ha ido profundizando. Tan es
asi, que en la actualidad gran parte del trabajo de la colectiva esta vinculado a ese tema:
como parte de Socorristas en Red (Feministas que abortamos), brinda informacion y
acompafiamiento a mujeres que deciden abortar con medicamentos, y produce
materiales diversos (escritos literarios y académicos; producciones teatrales) que
permiten trabajar sobre la tematica; ademas, como hemos dicho, mantienen espacios
de formacion y capacitacion en hospitales, diferentes niveles educativos y espacios de
formacion docente, asi como actividades callejeras para dar visibilidad publica al
aborto.

Las revueltas explican el surgimiento de Socorro Rosa mediante el concepto de
“acontecimiento”, segin idea de Mauricio Lazzarato (cit. por Grosso, Trpin y
Zurbriggen, 2014): un acontecimiento habilita una mutacion subjetiva que abre nuevas
posibilidades, antes impensables. Recuerdan que al principio, aunque habia encuentros
cara a cara, su vinculo con la practica del aborto estaba principalmente ligado a una
linea telefonica en la que recibian llamadas de mujeres que necesitaban abortar y a las
que brindaban informacion sobre los meédicos que podian ayudarlas en la zona. También
socializaban conocimiento con respecto al uso seguro de misoprostol: al reconstruir la
historicidad del Socorro, las implicadas denominan su trabajo de ese momento bajo la
categoria de “pasadoras de informacion” (Grosso, Trpin, Zurbriggen, 2014).

El acontecimiento al que se refieren es el acompafiamiento a una joven que
necesitaba abortar y a su pareja, en 2009. Entonces experimentaron de manera rotunda
las caracteristicas que adquieren los abortos en la ilegalidad y la subsiguiente
clandestinidad: el elevado costo economico de la intervencion médica; los maltratos a
los que se exponen las mujeres, y que ellas califican como “imperialismo sobre el
cuerpo y colonizacion”, ya que no se les comunica ni explica qué procedimiento se esta
llevando a cabo en su cuerpo. En palabras de las revueltas: “vivenciamos el desamparo,
no es cualquier desproteccion, implica el abandono total por parte del Estado. Porque
en el territorio de la ilegalidad no existe regulacion alguna” (Grosso, Tripin,
Zurbriggen, 2014).

A consecuencia de lo anterior, las revueltas decidieron promover una accion politica
que cambiara la escena del aborto para las mujeres en tanto éste fuera ilegal; se
pronunciaban por cambiar el “aqui y ahora”. De esta manera surgio, a finales de 2009,
el dispositivo Socorro Rosa, como una nueva modalidad de acompafamiento en el

marco de la ilegalidad del aborto:
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Podriamos pensar a Socorro Rosa inicialmente como un apéndice de Socorro Violeta. Recién en
2010 estuvimos en condiciones de dotarlo de identidad propia, porque los tiempos subjetivos y
politicos no son necesariamente coincidentes. De hecho, el proyecto colectivo requiere de un
proceso de construccion que se expresa en distintos transitos y niveles de involucramiento y
compromiso de parte de las activistas feministas de la colectiva (Grosso, Trpin, Zurbriggen, 2014

10).

En La gesta del aborto propio (2014), las integrantes de la colectiva identifican tres
cambios fundamentales para su accionar con respecto al aborto, factores que incidieron
en su mutacion de “pasadoras de informacion” a “socorristas”: en primer lugar, que el
encuentro con las mujeres se realizara “cara a cara”, y no mas telefonicamente; que las
mujeres dejaran de recurrir a médicos para realizarse el aborto, y lo hicieran con
medicacion en sus casas, acompanadas, en la medida de lo posible, por alguien de su
. !/ . . A . 4
confianza, y, por Gltimo, que pasaran de ser atendidas por un medico var6n a ser

acompaﬁadas y respaldadas por mujeres feministas.
EL SOCORRO ROSA HOY

En la actualidad, y desde la conformacion de Socorristas en Red, los acompanamientos
a mujeres que deciden abortar se desarrollan a partir de pautas generales, presentes en
las diferentes colectivas que llevan adelante esta practica, y adquieren los rasgos propios
de cada contexto. Precisamente, en este apartado describiremos la actualidad de los
socorros realizados por La Revuelta, recuperando, como inicialmente dijimos, los cuatro
momentos basicos de este tipo de acompafamiento: el primer contacto, la llamada
telefonica; la instancia de encuentro cara a cara; el acompafiamiento telefonico al
momento en que se realiza el aborto; y el control medico post-aborto.

El primer contacto con las mujeres que recurren al Socorro es con las “telefonistas”.
Se encargan de esta tarea 9 de las 18 integrantes de la colectiva que efectiian
acompanamientos. Dialogan con las mujeres para saber algunos de sus datos basicos (su
edad, semanas de gestacion, lugar de residencia, si se encuentran acompanadas en la
decision de abortar) y les explican el trabajo de la colectiva y el funcionamiento del
dispositivo. En esta llamada, se acuerda con las mujeres su participacion en uno de los
socorros, cuyos dias y horarios se encuentran preestablecidos, al igual que el nombre de
los socorristas se participaran en ellos.

El encuentro con las mujeres, el socorro, se lleva a cabo mayoritariamente en duplas y

de lunes a viernes, como veremos mas adelante; a ¢ste concurren entre 4 y 5 mujeres.



Julia Burton y Guillermina Peralta 179

Las duplas, como se ha dicho, tienen dias y horarios fijos, y, por lo general, cada una
realiza un socorro cada dos semanas. Esta distribucion se debe, en primer lugar, a la gran
cantidad de mujeres que solicitan acompanamiento a La Revuelta: se necesita elaborar
una ingenieria que permita cubrir tal cantidad de acompanamientos; la distribucion se
debe, por otro lado, al nimero de integrantes de la colectiva, que ha crecido
significativamente en los Gltimos afios.

La decision de que los encuentros con las mujeres sean grupales, es decir, que
concurran en ellos varias mujeres en situacion de abortar, constituye un acuerdo
vinculado a la creciente cantidad de mujeres que se comunican con La Revuelta, pero
también con la intencion de visibilizar la existencia de mas mujeres en la “misma
situacion”, considerando siempre las particularidades de cada una. Desde el afio 2015,
los encuentros tienen lugar en el sindicato docente ATEN, lo que habla de las
articulaciones entre la colectiva y otros sectores en lucha. Tiempo atras, los encuentros
se realizaban en espacios publicos: plazas, terminales o bares. Desde una mirada
comparativa, la realizacion de los encuentros en el sindicato posibilita una preparacion
y apropiacion espacial, ya que las socorristas suelen llegar antes que las mujeres,
acondicionar el espacio y situar las sillas en ronda.

El encuentro comienza una vez que estan presentes todas o la mayoria de las
mujeres, y se inicia con un momento de presentacic')n: algunas mujeres concurren solas
y otras lo hacen acompainadas por alguna amiga, un familiar o por su pareja. Conversan
sobre como llegaron ahi, como se enteraron de la existencia de los socorros, y las
socorristas hablan del dispositivo, de su pertenencia a la Campafia Nacional por el Acceso
al Aborto Legal, Seguro y Gratuito, y a Socorristas en Red, entre otras cosas. Luego del
momento de presentacion, se socializa la informacion con respecto al uso de
medicacion para abortar, mediante la lectura colectiva de un folleto disehado con ese
fin. A medida que avanza la lectura, se hace pausas para que las mujeres consulten,
pregunten, expresen sus miedos e inquietudes.

Al cierre del socorro, cada socorrista queda “a cargo” de acompanar a un numero
determinado de mujeres, con quienes llenara el protocolo y a quienes asistira
telefonicamente. Al momento también se socializa la informacion sobre los meédicos
amigables, que se encargaran de los controles medicos post-aborto. El llenado del
protocolo constituye un paso central del taller, ya que es cuando se puede hablar de
manera mas personal con las mujeres y conocer detalladamente su situacion particular;
constituye, ademas, la base de la sistematizacion a partir de la cual se generan los datos

estadisticos que se emplean con diversas finalidades, algunas de ellas relacionadas con
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estrategias de accion y otras, con visibilizacion y disputas politicas, como la demanda de
despenalizacion y legalizacion del aborto en Argentina o los sentidos hegemonicos que

surgen de los medios de comunicacion masiva.
ACOMPANAMIENTOS, ANO 2015

A lo largo de 2015, La Revuelta realizo 953 acompanamientos, 373 mas que en 2014
cuando se concretaron 580. Con base en los nimeros de 2015, podemos decir que hubo
de dos a tres abortos seguros acompanados por dia, lo cual indica la urgencia y necesidad
de la practica, y evidencia que no hay disposicion legal que evite un aborto cuando las
mujeres deciden no seguir adelante con un embarazo inviable en ese momento de sus
vidas. Caracterizar a estas mujeres es fundamental para desestigmatizar a quienes abortan
y mostrar que el aborto es una practica cotidiana que atraviesa los cuerpos y las vidas de
las mujeres, sin distincion de edad, clase, nivel de estudios, maternidad previa o religion.

Una de las maneras de estudiar una poblacion es a traves de su composicion etaria. Si
bien —por cuestiones relativas al procesamiento de los datos— no contamos por ahora con
esa informacion sobre las mujeres acompafiadas por La Revuelta, si tenemos dichos datos
sobre el total nacional de mujeres que han vivido esa experiencia. De ellos se desprende
que solo el 20,5% del total de acompanadas tiene 19 anos (el 2,2% tiene 14 afios o
menos y el 18,3% restante, entre 15 y 19); el 31,7% tiene entre 20 y 24 afios, y el
23,5% entre 25y 29; hay un 12,2% de mujeres cuyas edades oscilan entre los 30 y 34
afios, y una proporcion similar (12,1%) de mas de 35 afos. Cabe agregar que mas de la
mitad de las mujeres acompafiadas ya son madres (el 61,7%) y que el 16,9% ya habia
abortado. Toda esta informacion revela que, contra la idea comin de que quienes
abortan son adolescentes, mas del 50% de las mujeres acompanadas tienen entre 20 y 29
afios, edades en las que, se presume, la maternidad no supone un problema y las mujeres
“ya estan preparadas para asumir esa tarea”.

Podriamos pensar que esta tendencia es similar en las mujeres que acudieron a las
revueltas, sobre todo si tomamos en cuenta que acompafiaron a mas del 30% (953) del
total de mujeres que abortaron en 2015, asistidas por el conjunto de La Red (2.894).
Con respecto al nivel de instruccion alcanzado por las mujeres acompanadas por las
revueltas, el dato mas llamativo sefiala que el 37% no termino la escuela secundaria, en
comparacion con el 21,7% que si lo hizo. Hubo 12 mujeres acompanadas (1,3%) que no
finalizaron la escuela primaria, mientras que el 5,5% tnicamente alcanzo a terminar ese

nivel educativo. En cuanto a la educacion superior —que en Argentina incluye los niveles
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terciario y universitario—, el 10,4% alcanzo terciario incompleto y el 6,7% finalizo dicho
nivel; en los estudios universitarios, casi el 14% de las mujeres inici6 estos estudios, pero
no los concluyo, y solo el 3,5% (es decir, 33 mujeres) cuenta con un titulo universitario.
A partir de estos datos, podemos decir que un porcentaje significativo de mujeres
acompanadas no concluyo los niveles educativos obligatorios y gratuitos establecidos por
la Ley Nacional de Educacion.

Por lo que se refiere a la situacion laboral de estas mujeres, el 44,8% no cuenta con
trabajo remunerado, y del 55,2% restante, 284 forman parte del circuito formal del
mercado de trabajo y 242 trabajan en condiciones de informalidad laboral. Cabe
destacar, en particular, que de las 526 socorridas que poseen un trabajo remunerado, casi
el 50% percibe un salario de apenas $5,000 pesos mensuales; el ingreso del 29,5% oscila
entre $5,001 y $9,000 pesos, y tnicamente el 21,2% (es decir, 112 mujeres) percibe un
salario mayor a esta tltima cifra. Nos parece importante mencionar que, desde de agosto
de 2015, el Consejo Nacional del Empleo, la Productividad y el Salario Minimo Vital y
Movil (SMVM) estipulo este ultimo item en §5,588, monto que a partir de enero de 2016
ascendio a $6,060 pesos.lo Tal como demuestran los datos de La Revuelta, el 50% de las
mujeres socorridas no llega a ninguna de las cifras que establece el SMVM.

No obstante que dichos datos no tiene el alcance para determinar la posicion
socioeconomica de las mujeres —que tal vez solventen los gastos de sus hogares junto con
otras personas— constituye informacion relevante, que permite sefalar algunas
desigualdades en los puestos de trabajo para las mujeres en el mercado laboral. Los datos
son significativos, tambien, porque permiten caracterizar socioeconomicamente a las
mujeres que acceden al dispositivo en un contexto de creciente desigualdad social y en el
que, por lo general, la clandestinidad pone al mercado como regulador del acceso al
aborto seguro. En estos contextos de clandestinidad, es donde la organizacion colectiva
feminista posibilita que las mujeres —especialmente las de escasos recursos economicos—

accedan a un aborto seguro para sus vidas.
ACERCA DEL ABORTO MEDICAMENTOSO

Al momento de contactarse con Socorro Rosa, mas de la mitad (el 55,6%) de las

mujeres tenia 8 0 menos semanas de gestacion; casi el 36%, entre 9 y 12 semanas, y el

" Es posible consultar la resolucion que asi lo establece en el portal Infoleg, dependiente del Ministerio de
Economia de la Nacion, disponible en: http://infoleg.mecon.gov.ar/infoleginternet/anexos/245000-
249999/249538 /norma.htm (Fecha de consulta, 13/04/2016).


http://infoleg.mecon.gov.ar/infolegInternet/anexos/245000-249999/249538/norma.htm
http://infoleg.mecon.gov.ar/infolegInternet/anexos/245000-249999/249538/norma.htm
http://infoleg.mecon.gov.ar/infolegInternet/anexos/245000-249999/249538/norma.htm
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8,5% restante, mas de 13 semanas. De igual manera, cuando usaron la medicacion, la
mayoria de las mujeres sumaba hasta 12 semanas de gestacion, en contraste con el 2,6%
que tenia mas de 15 semanas. Ahora bien, de las 953 mujeres que acudieron a la
consulta inicial, una proporcion cercana al 90% se practico un aborto medicamentoso
acompanado por las socorristas (879 mujeres); una proporcion del 5,8% no volvio a
contactarse con Socorro Rosa, y 1,7% decidio continuar con el embarazo. El 2,6%
restante fue derivado al sistema de salud en el marco de la Interrupcion Legal del
Embarazo (ILE), conforme a los causales que establece el Codigo Penal Argentino en su
articulo 86."

Al respecto, es interesante notar que, pese a la existencia de dicho marco legal,
algunos sectores del sistema de salud se desvinculan de toda responsabilidad y “pasan” el
numero telefonico de La Revuelta a las mujeres que atraviesan por esa situacion, para
que su aborto sea resuelto mediante el socorrismo. Tambieén hay casos en que por
diferentes causas (desconocimiento de su derecho al aborto legal, por ejemplo) las
mujeres se comunican en primera instancia con la colectiva feminista, desde donde se
exige la aplicacion del Protocolo ILE. Otra situacion es que algunas mujeres cuyo caso
cae entre las causales legales deciden acogerse al marco del socorrismo y no al sistema de
salud para la realizacion del aborto. De acuerdo con las socorristas, entre los motivos que
justifican este tipo de decisiones se encuentran los distintos temores y desconfianzas
que manifiestan las mujeres en esta situacion: a que realmente se lleve a cabo el aborto,
a ser juzgadas y maltratadas, a que no se respete el secreto profesional, a las dilaciones
burocraticas y al consecuente avance de las semanas de gestacion, etc.

En cuanto al aborto medicamentoso propiamente dicho, hay que sefalar que la
efectividad de la medicacion y de su correcta administracion, quedo reflejada en que el

99,4% de las mujeres acompanadas por La Revuelta aborto con el primer tratamiento;

""En 2015, el Programa de Salud Sexual y Procreacion Responsable difundio el Protocolo para la atencién integral
de las personas con derecho a la interrupcidn legal del embarazo (ILE), donde se especifican las causales de aborto legal,
los derechos de las mujeres y las obligaciones medicas. El Protocolo explicita varios puntos que han sido
controversiales en los debates con respecto al aborto. La causal violacion, ademas de ratificar que involucra a toda
mujer victima de violacion, sostiene que el Gnico requisito para acceder a una ILE es que la mujer realice una
declaracion jurada donde afirme que el embarazo es producto de una violacion; no hacen falta denuncias de otro
tipo (policiales o judiciales), con la palabra de las mujeres basta. La interpretacion de la causal salud se realiza en
un sentido amplio, que implica una visién integral de la salud, como un completo bienestar fisico, psiquico y
social. En ambas causales rige, entre otros principios, la no judicializacion, e implica que la intervencion de un
médico es suficiente. El Protocolo sintetiza y aclara discusiones histéricas sobre la forma de garantizar los derechos
de las mujeres en el acceso al aborto legal e introduce demandas del movimiento de mujeres y feministas al
respecto. Sin embargo, por motivos fundamentalistas y conservadores impuestos por sectores anti-derechos, asi
como por temores, desidias y sexismos, éste queda subsumido a la voluntad de las instituciones de salud.
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un 0,5% (cuatro mujeres) lo repitio una segunda vez, y solo una socorrida tuvo que

administrarse un tercer tratamiento para poder abortar, como lo muestra el Cuadro 1.

Cuadro 1.
Efectividad de la medicacion, segin cantidad de
tratamientos administrados, 2015

Cantidad Efectividad %
1°" tratamiento 844 99,4
2° tratamiento 4 0,5
3 tratamiento 1 0,1
Total: 849 100,0

Fuente: Elaboracion propia con base en datos de Socorristas en Red.

Lo que las socorristas denominan “un tratamiento”, consiste en la administracion del
medicamento en tres dosis espaciadas por una cantidad de tiempo determinada. La
medicacion puede utilizarse por dos vias que no deben combinarse: sublingual o vaginal. La
eleccion de una u otra no incide en la efectividad del tratamiento, pero si atiende a la
comodidad de la mujer y el contexto particular en el que aborta. Asi, el aborto que
propone el dispositivo Socorro Rosa implica que sean las propias mujeres quienes decidan
como realizarlo, en qué momento y si estan acompafiadas o no. Podriamos decir,
entonces, que intenta generar un espacio deliberado para que cada mujer construya sus
decisiones autonomamente, pero no en soledad. Como ya dijimos a lo largo del trabajo,
Socorro Rosa es un dispositivo de acompahamiento: durante su primer encuentro con las
mujeres, las socorristas les solicitan que se comuniquen cuando empiecen con la primera
dosis de la medicacion, asi estaran atentas al proceso de cada mujer; y, si lo requieren, les
proponen también un acompanamiento telefonico.

El acompanamiento se torna central cuando una mujer tiene que abortar. Queremos
decir con esto que el aborto es una experiencia que afecta al cuerpo de las mujeres
embarazadas, y que muchas veces la condena moral (ademas de la clandestinidad) genera
culpa en quienes abortan. Por eso, tanto en los encuentros grupales organizados por las
socorristas, donde coinciden varias mujeres en la misma situacion, como en otras acciones
colectivas, se trata de sacar al aborto de ese lugar de silencio y ocultamiento al que se le ha
confinado historicamente. La “grupalidad” aporta un marco de confianza, donde cada cual
puede ver su situacion reflejada en la de las otras. Esta es una practica tradicional en los

colectivos feministas: ya desde los anos 60 y 70 del siglo pasado la promovian con “grupos
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de concienciacion” que permitieron visibilizar situaciones de opresion individual en un
contexto social de mayor amplitud. 12

El acompafiamiento también es importante porque si bien casi la totalidad de las
mujeres que asistieron a los socorros durante 2015 dijeron estar acompafiadas por
alguien de su confianza en la decision de abortar (el 92,2%), solo 672 estuvieron
acompanadas por alguna persona que supiera del hecho cuando se administraron la
medicacion. " Hay que destacar este dato, pues quienes dicen acompanar pero luego “se
borran”, generalmente son parejas, amantes, “amigovios”, novios. De hecho, en los
casos que comentamos, al momento de abortar, 177 de las mujeres socorridas, es decir,
20,8% de las acompanadas, solo conto con el apoyo de una activista feminista que “la
seguia” desde el otro lado del telefono celular. Asi pues, la generacion de un dispositivo
que ademas de brindar informacion, acompane realmente el proceso, se torna
fundamental para que las mujeres sepan que no estan solas y que pueden recurrir a

otras.

VINCULOS ENTRE SOCORRISTAS Y SISTEMA DE SALUD

Las mujeres que deciden abortar recurren en diferentes momentos al sistema de salud,
ya sea del sector publico o del privado. Acuden a realizarse analisis o ecografias para

corroborar los embarazos, o bien, a pedir “ayuda” o datos sobre como interrumpirlos.

Al igual que en otros lugares del mundo, durante la década de 1970 la militancia feminista en Buenos Aires
se basaba principalmente en los denominados “grupos de concienciacion” que recuperaban y revaloraban el poder
de la palabra. En éstos se reunian entre 6 u 8 mujeres y, junto con una coordinadora grupal rotativa, buscaban
encontrar la matriz comn (social) de problemas que las afectaban individualmente. En sus relatos se disolvia la
particularidad de la situacién y se volvia compartida, lo que permitia comprender en qué medida lo personal era
politico (Burton, 2013). Si bien en el socorrismo no se pretende discutir las matrices comunes de la opresion y del
aborto como reivindicaciones en términos mas politicos, sino solucionar esa situacion en el aqui y ahora, creemos
que la comparacion es util, ya que este dispositivo posibilita que quienes deciden abortar se encuentren con otras
mujeres en la misma situacion, que vean que no son las tnicas y que el aborto es una practica cotidiana mas de la
vida y de la sexualidad de las mujeres; de esta manera, el problema individual, pareceria poder disolverse en lo
colectivo.

" Para evitar inconvenientes en la interpretacion de los datos, una aclaraciéon necesaria: El 92,2% que indica
que las mujeres estan acompafiadas en la decision de abortar, se calcula con base en total de mujeres que
acudieron a la primera consulta con las socorristas (es decir, las 953 mujeres, sin importar si fueron derivadas al
sistema de salud por ILE o no volvieron a comunicarse). En cuanto a las 672 que estan acompafiadas al momento
de usar la medicacion, o sea, al momento del aborto, representan al 79,2% del total de abortos medicamentosos
que acompana La Revuelta y que vuelven a comunicarse en algin momento del proceso con las socorristas (esto es,
de los 849). Mas alla de esta aclaracion, es igualmente significativa la manera en que desciende el acompanamiento
desde el momento de la decision hasta el momento del aborto.
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Asimismo, cuando lo creen necesario en el transcurso del aborto, acuden a las guardias

medicas o a realizarse los controles medicos post-aborto (Graficos 1y 2).

Grafico 1.

Efectividad de la medicacion, seglin aborto en 1% tratamiento, 2015

Si
HNo

Corresponde solo a las mujeres acompanadas que concurrieron a los controles post-aborto
y sehalaron haberlo hecho durante la guardia, y a quienes no lo consideraron necesario.

Fuente: Elaboracion propia con informacion de Socorristas en Red.

De esta forma, las mujeres estan vinculadas al sistema de salud, razon por la cual las
socorristas consideran de fundamental importancia articularse con éste, como premisa de
sus estrategias de accion colectiva. Ahora bien, la relacion revueltas-sistema de salud
tambien ocurre a la inversa. Con esto queremos subrayar que ese vinculo no existe
unicamente a raiz de que las militantes feministas solicitan a las mujeres que se hagan
una ecografia o un analisis para confirmar el embarazo, o que vayan, una vez producido
el aborto, a hacerse un control posterior. La mayoria de las mujeres que acuden a
socorristas afirma haberse enterado de su existencia por contacto con personal del
sistema de salud.

De esta manera, es importante sefialar que —a raiz de su militancia en estos quince
afios— La Revuelta se ha convertido en una voz autorizada para hablar de y garantizar el
acceso al aborto seguro. Y esto es reconocido no solo por las mujeres que recurren a
Socorro Rosa, sino por los propios agentes del sistema de salud, que “sugieren” a las

mujeres se pongan en contacto con la colectiva feminista.
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Grafico 2.
Necesidad de asistencia a la guardia en las 72 horas
siguientes al uso del medicamento, 2015

Si
ENo

Porcentajes calculados con base en los 849 acompanamientos
de aborto medicamentoso realizados por La Revuelta

Fuente: Elaboracion propia con informacion de Socorristas en Red.

A raiz de la multiplicidad de vinculos establecidos con el sistema de salud, las revueltas
han acufiado la categoria “amigables” para referirse a medicos/as, enfermeras/os,
trabajadores/as sociales, entre otros agentes que colaboran con ellas. No obstante que
resulta controvertida, es la manera que han encontrado para destacar el quehacer de
quienes se comprometen y, en cierta medida, se hacen complices de las mujeres que
deciden abortar, muchas veces en soledad institucional. Decimos que es tal
denominacion es controvertida, porque pensamos que, de hecho, toda atencion medica
debiera asentarse en el respeto irrestricto por los derechos humanos de las personas;
lamentablemente, la formacion academica en el campo de la salud y la atencion medica
estan atravesadas por paradigmas hegemonicos, altamente jerarquizados. Si sumamos a
lo anterior la carga de criminalidad que pesa sobre la practica del aborto, los prejuicios
y los mandatos de la maternidad forzosa, todo se complica. Asi, “amigables” es un
adjetivo que se usa en un contexto y una ¢poca donde adquiere sentido, mas no puede
universalizarse.

También es controvertida la denominacion porque los mismos profesionales y
personal de salud se quejan al escuchar que les dicen “amigables”; argumentan sentirse
incomodos de que se les considere bajo ese “paraguas”. Ellos se reconocen como

garantistas de derechos e insisten en que, en su trabajo, no se trata de ser “amigables” o
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no, sino de aplicar las leyes vigentes en la materia. Si bien esta justificacion resulta
comprensible, pareciera no convencer a las revueltas socorristas, quienes no dudan en
decir que “se puede ser garantista de derechos, mas no amigable en el sentido profundo
del término. Es decir que se puede garantizar un ILE, sin embargo hacerlo desde
practicas prejuiciosas, paternalistas, maternalistas, racistas, etc.”. Amigables serian
quienes, ademas de garantizar el derecho al aborto seguro, habilitasen otros modos de
concretar la atencion medica.

Las revueltas saben, y lo saben por las confidencias de las mujeres, que lo “amigable”
implica un amplio abanico de posibilidades. Hay rangos de amigabilidad, por decirlo de
alguna manera: estan quienes no ponen “peros” a las preguntas de las mujeres y
escuchan siempre desprejuiciadamente; quienes preguntan: “;tengo que felicitarte o
estas pensando en no continuar este embarazo?”; quienes “pasan el dato” y sugieren a las
mujeres que vuelvan para los controles meédicos post-aborto, como su acto mas radical;
quienes extienden las recetas, pero insisten en que no tienen nada que ver con el
aborto; quienes llaman a las revueltas y las consultan sobre las dosis de medicacion que
acaban de suministrar o la aparicion de sintomas inesperados; quienes reconocen que
entre el sistema de salud y las practicas de salud autogestivas, comunitarias y feministas
vale la pena articularse, porque se necesitan y ello facilita los transitos y los andares.

En suma, se trata de una categoria flexible, que incluye personal del sistema de salud
que se ha pronunciado publicamente, o a traves de diferentes acciones concretas con las
mujeres, a favor de su derecho a decidir sobre su maternidad. Muchas veces, quienes
atienden los consultorios llegan a formar parte de la lista de “amigables”, a partir de que
recomiendan a las mujeres que se contacten con La Revuelta. En el caso de los
ecografistas, es fundamental que sean “amigables”, esto es, que respeten la decision de

las mujeres sobre ver o no, escuchar o no, durante la realizacion de su estudio médico.
REFLEXIONES FINALES

Hay que decir, en primer termino, que quienes constituyen el sistema de salud tienen
responsabilidades sobre la salud de las mujeres embarazadas que deciden ser o no ser
madres. No obstante, en el espacio situado desde donde “leen” su articulacion con el
sistema de salud, las revueltas saben que el compromiso de dicho sistema varia en cuanto
a la tramitacion de un ILE o el ofrecimiento de informacion acerca del Socorro Rosa.

Pese a su incesante activismo por cambiar de manera profunda las concepciones que
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privan sobre la practica del aborto y ampliar su listado de “amigables”, no dejan de
sefialar las falencias y situaciones en que claramente se eluden las responsabilidades.

De tal modo, aunque reconocen avances —actualmente, alrededor de 200 agentes del
sistema de salud en la ciudad de Neuquen y localidades aledahas entran en la
controversial, pero necesaria, categoria de “amigables”—, subrayan la necesidad de que
se cumpla con los aspectos precedentes. Asimismo, la militancia feminista considera
imprescindible incorporar al sistema de salud el buen trato y la escucha atenta y
desprejuiciada a las mujeres que acuden a las guardias o controles medicos post-aborto,
lo que también pone en juego el posicionamiento etico-politico de los agentes de salud,
hombres y mujeres, en cuanto al respeto a las decisiones de las mujeres sobre su vida
sexual y reproductiva, es decir, sobre los destinos de su propia vida.

El trabajo realizado por la Colectiva Feminista La Revuelta con el sector Salud
implica compromisos que en algunas ocasiones se cumplen de manera individual con
los llamados “medicos amigables”, al tiempo que, retroalimentandose, se desarrolla una
labor mas institucional: integrantes de La Revuelta brindan seminarios y talleres en la
Universidad Nacional del Comahue, en la Carrera de Medicina, y participan en
reuniones de discusion y formacion en los Hospitales y Salas de Salud a los que son
convocadas.

Al respecto, debemos ponderar tambien la posicion de la Red de Profesionales por

el Derecho a Decidir, que ante la ilegalidad del aborto afirma:

cada mujer tiene sus razones para abortar: por su proyecto de vida, por motivos economicos,
familiares, emocionales, afectivos, etcétera. Desde nuestro punto de vista, someterse a un
embarazo forzado atenta contra la salud integral de cualquier mujer. No respetar la autonomia de
las mujeres en sus decisiones reproductivas, negarles el acceso a un aborto seguro implica tener
para con ellas un trato cruel e inhumano. Esto atropella los principios de bioctica que deben regir
todas nuestras practicas en salud (Carta publica de la Red de Profesionales de la Salud por el
Derecho a Decidir de Argentina, 2015).

Para concluir, nos interesa recuperar los datos que evidencian la efectividad de la
medicacion y la potencialidad del dispositivo de acompafiamiento en la autogestion de
un aborto. La efectividad, como se ha visto, queda demostrada en téerminos empiricos:
el 98,6% de las mujeres acompanadas que se comunicaron durante el proceso con las
socorristas y se realizaron el control post-aborto, consiguieron tener un aborto seguro
con un solo tratamiento. Ademas, solo el 13,8% de las mujeres acompanadas necesito

acudir a la guardia durante las 72 horas posteriores al uso de la medicacion (Graficos 1

y 2).
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En cuanto a las potencialidades politicas del dispositivo, sin duda este tipo de
estrategias, que involucran acciones colectivas, esta dirigido a la transformacion de la
realidad social, y pensamos esa transformacion en varios sentidos, tanto en términos
economicos o de acceso real y material al aborto seguro, como de la gestion y
articulacion de un modo de construccion politica, que apunta a la subversion de
esquemas de percepcion sobre una practica criminalizada, como lo es el aborto.

Segun las revueltas, se trata de “desclandestinizar el aborto”, de “sacar al aborto del
silenciamiento y ocultamiento”, incluso de mostrarlo como “un acontecimiento mas” en
la vida cotidiana de las mujeres. En esa direccion, se proponen generar nuevos saberes
sobre el aborto: sus estadisticas, sus “escritos socorristas”, su participacion en espacios
de discusion académica, formacion y capacitacion dan cuenta de ello, ya que contienen
—entre otras cosas—datos concretos mediante los cuales plantean disputas al Estado y a
los poderes establecidos, asi como narraciones en las que consignan la realidad de los
abortos que suceden cada dia con caracter clandestino, pero acompaiiados y seguros:
feministas.

En esta misma linea, podemos inscribir y delimitar sus acciones colectivas, cuando
sostienen que su activismo socorrista busca generar una discontinuidad con respecto a lo
establecido, disputando a los fundamentalismos, desde un lugar contrahegemonico, los
saberes sobre el aborto y los cuerpos de las mujeres, desandando y deconstruyendo los
controles y los regimenes (hetero)normativos, colonialistas, racistas, adultistas, mas
recuperando, al mismo tiempo, “ese reservorio de ternura, erotismo, sensibilidad,
riesgo y cuidado para las practicas militantes, que produzca aperturas para reconstruir
formas de lenguaje capaces de hacer mas audibles las experiencias singulares de quienes
abortan y de las activistas que acompanamos. Volver inteligibles esas experiencias
permitiria tambien volver inteligible qué subjetividades se estan produciendo alli [...]
Volverlas inteligibles para reponer a la realidad social, cultural y politica las palabras y
las experiencias corporales de mujeres que desean y deciden abortar. Mujeres que

instalan con ese acto su propia ley” (Grosso, Trpin y Zurbriggen, 2014: 421).
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Resumen

Manual para mujeres de la limpieza, obra postuma de Lucia Berlin (Alaska, 1936-2004), retne
cuarenta y tres de los setenta y siete cuentos que la autora escribio a largo de su trayectoria. Se
trata, segun el editor Stephen Emerson, de sus relatos mas significativos: cuarenta y tres
barcos que zarpan hacia las aguas del existencialismo femenino mas puro.

En conjunto, Berlin problematiza los roles historicamente asignados a la mujer: la maternidad,
el trabajo doméstico, asi como el enfrentamiento femenino con la sociedad desde
microcosmos tales como la familia, el circulo de amigos, el gremio laboral, en contraparte con
el espejo donde la mujer se mira a si, en conflicto con la madre, inmersa en la soledad, el

miedo al vacio, al desamor, a las adicciones.

* Investigadora de Tiempo Completo en el Instituto de Investigaciones Historico-Sociales de la Universidad
Veracruzana (UV). Licenciada en Psicologia, Maestra en Ciencias Sociales con Especialidad en Estudios Rurales
y Doctora en Ciencias Sociales por El Colegio de Michoacan con Posdoctorado en Desarrollo Rural por la
Universidad Autonoma Metropolitana- Unidad Xochimilco, México.
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Aqui yace, como la coma anticuada, la autora de algunos versos.

Descanso eterno tuvo a bien darle la tierra, a pesar de que la muerta con los grupos literarios no se hablaba.

Aunque tampoco en su tumba encontré nada mejor que una lechuza, jacintos y este treno.

Transetnte, quita a tu electréonico cerebro la cubierta y piensa un poco en el destino de Wislawa.

Estamos ante el fuego narrativo de una
escritora que revela al lector paisajes
emocionales. La pluma de Lucia Berlin
es sorprendente y vivaz. Manual para
mujeres de la limpieza retne los cuarenta y
tres mejores cuentos de esta gran
narradora estadounidense. Los relatos
hablan de mujeres envueltas en distintas
encrucijadas. Cada uno revela trozos
existenciales en los que resuenan
Aventuras

mundos femeninos.

amorosas, experiencias  laborales,
enfermedades, relaciones familiares,
adicciones, vejez y muerte son temas
recurrentes en los cuentos de Berlin, que
pueden leerse incluso como  diarios
personales de la autora, gran conocedora
del relato breve, cuyo estilo ha sido
repetidamente comparado con el de
Chejov y Raymond Carver.

Lydia Davis, otra excepcional

cuentista, escribe el prologo del libro y

Epitafio, W. SYMBORSKA

dedica a Lucia palabras entranables que
contribuyen a la comprension de algunos
matices de su personalidad. Davis
descubre que “las historias se enclavan en
un mundo real y tangible dibujado a
traves de una imagineria fisica,
concreta”. El editor Stephen Emerson,
por su parte, ademas de introducir al
lector en el conocimiento de la obra,
agrega un epilogo donde apunta las
distintas facetas de Berlin, quien fuera su
amiga intima.

En palabras de Emerson, Lucia
publico setenta y siete relatos cortos a lo
largo de su vida, y en ellos describe
trozos de su propia historia a traves de
grandes personajes, de manera que su
narrativa esta marcada por un universo
autobiografico.  Segln  Emerson, la
autora comenzoO a escribir cuando tenia
veinticuatro anos. Vivio su primera

infancia en asentamientos mineros de
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Estados Unidos (principalmente en
Montana y Kentucky), porque su padre
era ingeniero de minas. A la edad de diez
anos se le detectd una escoliosis,
curvatura de la columna vertebral que la
acompanaria durante toda su vida y de la
que también habla en sus cuentos. Vivio
su adolescencia en Chile. Por los circulos
sociales a los que tuvo acceso, esta etapa
la marco, y supo recrearla a traves de
relatos en los que hace alusion, con
enorme carifio, al pais sudamericano
donde tambien aprendi6 espafiol. Berlin
se casO en tres ocasiones y tuvo cuatro
hijos. Gran parte de su vida luch6 por
superar el alcoholismo.

La voz es un aspecto clave en Manual
para mujeres de la limpieza. En la mayorfa
de los relatos se accede a la historia a
traves de un narrador en primera
persona, pero hay otros en los que una
tercera toma la palabra. Lucia se
convierte en Loretta, Lou, Carlota,
Dolores, Amelia, entre muchas otras
protagonistas. Cada personaje es un
espejo, es ella disociada. A veces se mira
a sl misma, a veces mira a los demas
como si fuera otra. La autora se abre a
todas las posibilidades de la subjetividad
femenina.

Un aspecto dialogico, intra vy
extratextual muy interesante, en la obra,
es la construccion de personajes que
habitan en varios cuentos, a la vez que

encarnan simbolos inmersos en las
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relaciones personales (amistades, familia,
hijos, trabajo, pareja) de la autora. Por
ejemplo, su hermana Sally, quien murio
de cancer, aparece en mas de cuatro
relatos y en diferentes situaciones:
cuando se entera de su enfermedad y
decide llevarla a una playa de Jalisco para
que aprenda a bucear; cuando esta en su
casa de la Ciudad de México' y ella la
cuida, o cuando la recuerda despues de
su muerte. En varias historias, alude a las
experiencias que tuvo al emplearse
como asistente de enfermera,
administradora en un hospital y mujer de
la limpieza. La batalla que impone a las
adicciones es otro gran tema que explora
narrativamente.

Una de las maravillas de Manual para
mujeres de la limpieza es que nos adentra
en un mundo que muestra la forma en
que se construye la subjetividad de las
mujeres. Ahi se dibujan laberintos, esos
cautiverios de los que habla Marcela
Lagarde. Lucia echa un vistazo al pasado,
pero desde un lugar sublime, no desde la
frustracion o el desgano. Reconfigura ese
pasado para que algo de esos “cachos” de
vida haga corto circuito en nuestras
cabezas. La maternidad, los mdultiples

empleos, las adicciones, los romances, la

' Sus referencias a México son recurrentes;
menciona las playas, la celebracion del Dia de
Muertos, la turbulenta Ciudad de México.
También hace referencia, brevemente, al Café La
Parroquia en el Puerto de Veracruz y a la ciudad de
Xalapa.
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violencia de género, su adolescencia en
Chile, su ninez en ciudades mineras, la
enfermedad de su hermana Sally y el
alcoholismo propio y de su madre (a la
que describe como una mujer cruel y
distante) son aspectos que explora con
gran profundidad y belleza.

En uno de los relatos, titulado
“Bonetes azules”, Berlin combina dos
temas muy interesantes: la relacion de
pareja y la maternidad. Es la historia de
Maria, una mujer que vive una aventura
amorosa con un escritor (ella ha
traducido algunos de sus libros). Viaja
hasta su casa de campo y pasan un fin de
semana de romance. En algiin punto de
la trama, los protagonistas discuten y el
hombre se pone un poco raro. Se enoja
porque ella le dice que no puede
conversar con ¢l sobre ciertos escritores
que ¢l ha leido y ella no. Dixon, el
hombre en cuestion, le reclama como es
que ha hecho el trabajo de traducir su
libro, si no entiende lo que dice, y que,
al parecer, su visita es una farsa.
Desconcertada por la actitud de Dixon,
regresa a casa despues de dos dias de
intensas emociones.

El cuento comienza con una frase del
hijo: “No puedo creer que vayas a hacer
algo ast” (refiriendose al hecho de ir al
encuentro romantico con un hombre al
que apenas conoce). Ella le contesta:
“No puedes aceptar que tu madre tenga

ganas de acostarse con alguien”. La

Manual para mujeres de la limpieza 196
narradora del cuento reflexiona,
refiriendose a Maria: “Sus hijos, ya
mayores todos, podian ser peor que
unos padres, mas intransigentes, mas
anticuados cuando se trataba de juzgarla
a ella”. Esa pequefa escena con el hijo
refleja toda una discusion sobre los
prejuicios que rodean la maternidad.
Desde una cierta perspectiva, reducida y
caduca, las mujeres que son madres de
hijos mayores no tienen derecho a vivir
el amor como les plazca. Es en este
punto en el que el sistema de género
produce sus mayores efectos.
Literariamente, la mujer-madre es
explorada con nitidez e inteligencia en
Manual para mujeres de la limpieza.

En “Dentelladas de tigre”, Berlin
expone un asunto polemico y crucial: el
aborto. La protagonista, Lou, viaja a casa
de su familia materna a pasar la navidad.
Una prima suya la recoge en la estacion.
Lou viaja con su hijo de 10 meses (Ben),
pero también lleva a cuestas un secreto:
esta embarazada. La prima le sugiere un
aborto y le consigue el lugar y el dinero
para ello. Los personajes se quedan a
dormir en un hotel y, al otro dia, Lou se
marcha a la clinica. El lugar le parece
sordido y decide no abortar. Regresa al
hotel para reunirse con Ben y Bella. La
prima la enfrenta: es una estupida por no
haber abortado, pero ella le explica sus
razones. Finalmente, Bella la entiende y

le hace sentir que respeta su decision. La
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relacion entre ella y su prima sera tema
de otro par de relatos, donde se describe
una amistad genuina entre ambas
mujeres. En este episodio crudo sobre el
aborto aparece —en contraposicion a esa
atmosfera cargada de culpa—, Ia
solidaridad de la prima hacia Lou. El
relato concluye con las dos mujeres y
Ben yendo hacia la casa familiar para
preparar la cena navidena.

Entre el compendio de relatos de
Manual para mujeres de la limpieza, un
tercer cuento me impresioné. Se trata
de “Volver al hogar”. La historia
comienza con Lucia hablando de los
cuervos que mira a traves de su ventana.
Hace una hermosa reflexion sobre el

pasado:

La tnica razon por la que he vivido tanto
tiempo es porque fui soltando lastre del
pasado. Cierro la puerta a la pena al pesar al
remordimiento. Si permito que entren,
aunque sea por una rendija de
autocompasion, zas, la puerta se abrira de
golpe y una tempestad de dolor me rompera
el corazon y cegara mis ojos de verglienza
rompiendo tazas y botellas derribando
frascos rompiendo las ventanas tropezando
sangrienta sobre azicar derramado y vidrios
rotos aterrorizada entre arcadas hasta que
con un estremecimiento y sollozo final
consiga volver a cerrar la pesada puerta. Y

recoja los pedazos una vez mas.

En este cuento, la narradora se impone
el reto de pensar en las realidades que
forja el pasado. Se imagina escenarios

distintos, se obliga a caminar, a traves de
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la imaginacion, por diferentes caminos y
a preguntarse que pasaria si existiera
otro presente. Se da cuenta de que tal
vez cualquiera que hubiera sido el
camino, terminaria igual que como esta
ahora: mirando los cuervos desde la
Cresta de Dakota. A partir de esta
metafora y de muchas otras que aparecen
a lo largo del libro, Lucia reitera ese
desdoblamiento fictivo de su
personalidad.

A proposito de ello, me gusta el
siguiente

fragmento poctico  del

portugués Fernando Pessoa:

Soy un cuidador de rebafios. El rebafo son
mis pensamientos. Y mis pensamientos son
todos sensaciones. Pienso con los ojos y
con los oidos. Y con las manos y con los
pies. Y con la nariz y la boca.’

Manual para mujeres de la limpieza,
antologia de cuentos, transita la
construccion reedificada, desde sus
cimientos, de una identidad que a la
distancia se reconoce unica y multiple:
cada relato define la mirada en
perspectiva de una narradora cuya voz
condensa el universo escindido de la
mujer, hija, hermana, esposa, madre
cuyos prejuicios, limites y proyecciones,
fraguados en sociedad, atraviesan deseo,
pluma y pensamiento desde la soledad, a

la intemperie.

? Pessoa, Fernando (2005). Antologia poética.
Buenos Aires: Editorial Argonauta.
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Butler, Judith (2011). Violencia de Estado, guerra, resistencia. Por una

nueva po]1’t1’ca de quuierda

Segundo Carmelo Padilla Cruz"

Resumen

Violencia de Estado, guerra, resistencia. Por una nueva politica de la izquierda es un texto lucido y
agudo, producto de una conferencia impartida por Judith Butler, en 2010, en el Centro de
Cultura Contemporanea de Barcelona (CCCB). El texto, que bien pudiera reflejar de manera
conjunta la herencia teorica de la autora, tiene por objetivo evidenciar la relacion que guarda
el fenomeno de la guerra con respecto a la cultura visual de los medios de comunicacion, y
contribuir a la comprension de la precariedad de los sujetos a la luz de una cosmovision critica
del Estado.

* Licenciado en Filosoffa. Estudiante de la Maestria en Ciencias Sociales del Instituto de Investigaciones

Historico-Sociales de la Universidad Veracruzana, México.
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BUTLER, JUDITH (2011). VIOLENCIA DE ESTADO, GUERRA, RESISTENCIA.
POR UNA NUEVA POLITICA DE LA IZQUIERDA. TRADUCCION: PATRICIA
SOLEY-BELTRAN. MADRID: KATZ EDITORES.

Violencia de Estado, guerra, resistencia. Por
una nueva politica de la izquierda es un
texto lucido y agudo, producto de una
conferencia impartida por Judith Butler
en 2010, en el Centro de Cultura
Contemporanea de Barcelona (CCCB).
El texto, que bien puede reflejar de
manera conjunta la herencia teorica de
la autora, tiene por objetivo evidenciar
la relacion que guarda el fenomeno de
la guerra con respecto a la cultura visual
de los medios de comunicacion, y
contribuir a la comprension de la
precariedad de los sujetos a la luz de
una cosmovision critica del Estado.
Como punto de partida, el trabajo
presenta una serie de cuestionamientos
que abren la discusion en torno a las
dimensiones visuales de los conflictos
belicos, las formas de comprension de
los sujetos oprimidos y desposeidos, y
las estrategias a considerar como
nucleos de analisis y, quiza, como
herramienta exegetica del problema.
De acuerdo con el modo en que el
trabajo ha sido estructurado, desde la

perspectiva critica de Butler, a modo de

Segundo Carmelo Padilla Cruz
Universidad Veracruzana

hipotesis se propone que “la ontologia
de la guerra depende de los medios de
comunicacion”.

En el debate sobre como representar
mejor lo que esta sucediendo, dice

Butler:

se construye cierta realidad mediante
nuestro propio acto de recepcion pasiva.
Que parece estar tratando de regular la
comprension de la violencia dentro de una
esfera plblica que se ha transformado de
manera decisiva a causa del internet y de
otros medios digitales.

En todo caso y en relacion con un
publico consumidor, es la Internet la
que genera un espacio de sentido acerca
e lo bélico, en un tono simbélico que
de lob , q
escansa sobre v se remite a un asunto
d bre y t t
intelectivo. Ademas, tomando en
cuenta esta instrumentalizacion que
o/
deconstruye el marco de comprension
de la violencia, habria que destacar un
rasgo interesante del trabajo: no es
precisamente la repuesta al problema de
. . ./ . 14 . ja K .
investigacion, sino, mas bien, el analisis
que la autora realiza a partir de la

comprension del problema; un marco
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teorico que, de acuerdo con una
trayectoria dinamica en estudios de
género y permeado por una fina
estructura conceptual proveniente de la
filosofia, le ha valido para perfilar su
perspectiva  politica, basada en wun
criterio  teorico pensado desde la
izquierda.

Para Butler, una forma de resistir
tanto la violencia del Estado como la
violencia de la guerra es poner en
marcha una cosmovision  politica
incluyente que, mediante la libertad y la
justicia, busque igualar las condiciones
de los individuos en la dinamica
estructural de la sociedad. Esta
propuesta no pretende establecer
equiparaciones  estadisticas en el
numero de bajas mortales; tampoco,
comparar las perdidas materiales para
solventar el conflicto (en un escenario
belico como Israel-Palestina). Muy al
contrario, intentara consolidar un
asunto permeado por la condicion de la
vida, no por un determinado niimero de
bajas o perdidas. Esto altimo le daria a
su propuesta politica (segin cierto
enfoque de las politicas “Quuer”) un
rostro moral, cuya alteridad y otredad
fuese la  condicion necesaria de
operacion.

En ese cometido, pareciera que
Violencia de Estado, guerra y resistencia es
una invitacion intelectual, politica y

social abierta, es decir, que no se opone

a ninguna forma especifica de violencia
y destruccion humanitaria, sino que,
consciente de las diferencias (inherentes
a la condicion de los sujetos, segun sus
sociedades, formas de ver el mundo y
de comportarse en ¢l), estaria pensando
en una politica de alianza, pese a lo
diverso; en todo caso, en Ila
estructuracion de una “realidad social”
que logre adherir lo diferente en la
unidad de su morfologia.

Esta lectura del problema y su
proyeccion como momento resolutivo
de éste contienen un sesgo en clave de
género que, como condicion teorica,
buscara presentar soluciones sensibles
de cara a un problema social de orden
contemporaneo. Pensemos por ejemplo
en el racismo, la homofobia, la
misoginia, la pobreza inducida y las
politicas antiinmigracion. Segan esta

perspectiva politica, se trata de que la

oposicion a la guerra sea al mismo tiempo
un modo de ejercitar la libertad en
conjuncion con la igualdad y, mediante la
demolicion de la maquinaria de guerra del
Estado, reanimar el mundo sensorial y una

democracia sensible.

De manera sugerente, Violencia de
Estado, guerra, resistencia. Por una nueva
politica de la izquierda incluye en su

14 . /
segunda parte Las categorias nos dicen mds
sobre la necesidad de categorizar los cuerpos

que sobre los cuerpos mismos, una
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entrevista que se realizo a Judith Butler
en febrero de 2008. En este ejercicio,
se cuestiono a la autora sobre distintos
temas, entre los que destacan los
relativos a la interdependencia de los
sujetos en el orden social, algunas
distinciones entre cuerpo e individuo,
feminismo, violencia de género, nocion
politica, y temas relacionados con

influencias teéricas que han sugerido su

Seg
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formacion intelectual. En resumidas
cuentas, para Butler, en la base de todo
conflicto y toda resistencia se alberga la
lucha por la libertad: “Cualquiera que
sea la libertad por la que luchamos,
debe ser una libertad basada en la
igualdad..., no podemos encontrar la
una sin la otra. La libertad es una
condicion que depende de la igualdad

para realizarse”.

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales (ISSN: 2395-9495). Ano III, ntim. 6, julio-diciembre de 2016



Clivajes. Revista de Ciencias Sociales. Ano lll, nimero 6, julio-diciembre, 2016.

Publicacion semestral, digital, arbitrada y de acceso gratuito, es editada por la Universidad Veracruzana (UV) a través del
Instituto de Investigaciones Historico-Sociales (IIH-S), con direccion postal: Diego Lefio num. 8, Col. Centro, C.P. 91000,
Xalapa, Veracruz, México; teléfono +52 (228) 8 12 47 19, ext. 13813; correo electrénico: clivajes@uv.mx y pagina
Web: http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/index

Clivajes. Revista de Ciencias Sociales reivindica la toma de posiciones en el campo cientifico mediante argumentos y pruebas
empiricas. Tiene como objetivo divulgar discusiones teoricas, analisis de datos y resultados originales de investigacion aplicada,
para contribuir al debate académico en torno a temas emergentes en las ciencias sociales contemporaneas.

Editor: José Alfredo Zavaleta Betancourt. Reserva de Derechos al Uso Exclusivo: 04-2015-022711045600-203, ISSN: 2395-9495,
ambos expedidos por el Instituto Nacional del Derecho de Autor (Indautor). Responsable de la publicacion de este nimero:
Judith Guadalupe Paez Paniagua, del Instituto de Investigaciones Historico-Sociales de la Universidad Veracruzana: Diego Lefio
num. 8, Col. Centro, C.P. 91000, Xalapa, Veracruz, México; teléfono +52 (228) 8 12 47 19, ext. 13813; correo
electrénico: clivajes@uv.mx y pagina Web: http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/index

Las opiniones expresadas por los autores no reflejan la posicion del Editor de la revista. Prohibida la reproduccién total o
parcial de los contenidos e imagenes de la revista sin autorizacion previa de la Universidad Veracruzana.

UNIVERSIDAD VERACRUZANA

Dra. Sara Ladrén de Guevara Gonzalez
Rectora
Mtra. Leticia Rodriguez Audirac
Secretaria Académica
Mtro. Gerardo Garcia Ricardo
Secretario de Administracion y Finanzas
Dr. Octavio A. Ochoa Contreras
Secretario de la Rectoria
Dra. Carmen G. Blazquez Dominguez
Director General de Investigaciones
Dra. Filiberta Gomez Cruz
Directora del Instituto de Investigaciones Histérico-Sociales

Equipo Editorial


mailto:clivajes@uv.mx
http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/index
mailto:clivajes@uv.mx
http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/index
http://revistas.uv.mx/index.php/Clivajes/about/editorialTeam

	1_Portada
	2_Tabla de contenidos
	3_Acerca de_editorial_V2
	4_Raza, ensayo_V2
	5_Experiencia_ensayo_V2
	6_Construcciones_ensayo_V2
	7_Impunidad_ensayo_V2
	8_Mujer_ensayo_V2
	9_Envejecimiento_ensayo_V2
	10_Una teoría_ensayo_V2
	11_comaternidades_ensayo_V2
	12_Redes_ensayo_V2
	13_Berlin_Resña_V2
	14_Butler_reseña_V2
	15_Legal

